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فاكس 75.5101 (037) 


الإيدا ع القانوني : 1982/29 
ردمك : 0851-1381 : 155 


الآراء المعير عنها في هذا الكتاب 
تلزم أصحابها وحدهم 


التصفيف الضوتي : أكاديمية المملكة المغربية 
السحب : مطيعة المعارف الجديدة - الرياط 
سنة 2004 


أعضاء أكاديمية المملكة المغريية 


هذري كيسنجر: و.م. الأمريكية. 

موريس دريون : قرنسا. 

نيل أرمسترونغ : و.م.الأمريكية. 

عبد اللطيف بن عبد الجليل : المملكة المغربية. 
عبد الكريم غلآب : المملكة المغربية. 
ركان ماوتيون4: القبيا: 

عبد الوهاب بنمنصور : المملكة المغربية. 
محمد الحبيب ابن الخوجة: تونس. 
محمد بنشريفة : المملكة المغربية. 

أحمد الأخضر غزال : المملكة المغربية. 
عبد الله عمر نصيف : م.ع. السعودية. 
عبد العزيز بنعبد الله : المملكة المغربية. 
عبد الهادي التازي : المملكة المغربية. 
فؤاد سزكين : تركيا. 

عبد اللطيف بربيش : المملكة المغربية. 
محمد العربي الخطابي : المملكة المغربية. 
المهدي المنجرة : المملكة المغربية. 
أحمد الضبيب : م.ع. السعودية. 

مَحمَك علقل سيكاضن + المماكة السغزبية: 
أحمد صدقى الدجاني : فلسطين. 

محمد شفيق : المملكة المغربية. 

لورد شالفونت : المملكة المتحدة. 

أحمد مختار امبو : السينغال. 

عبد اللطيف الفيلالي : المملكة المغربية. 
أبى بكر القادري : المملكة المغربية. 

جان بيرنار : فرنسا ‏ 

رويير امبروكجي : فرنسا 


عز الدين العراقى : المملكة المغربية. 

عبد الهادي بوطالب : المملكة المغربية. 
إدريس خليل : المملكة المغربية. 

عياس الجراري : المملكة المغربية. 

بيدرو راميريز فاسكيز : المكسيك. 

محمد فاروق النبهان : المملكة المغربية. 
عباس القيسى : المملكة المغربية. 

عبد الله العروى : المملكة المغربية. 
برناردان كانتان : الفاتيكان. 

عبد الله الفيصل : م.ع. السعودية. 

ناصر الدين الأسد : م. الأردنية الهاشمية. 
أناتولي ككروميكو : روسيا ‏ 

جورج ماطي : فرنسا. 

إدواردو دي أرانطيس إي أوليفيرا: البرتغال. 
محمد سالم ولد عدود : موريتانيا. 

بّو شى شانغ : الصين. 

إدريس العلوي العبدلاوي : المملكة المغربية. 
لفونصو دولاسيرنا : المملكة الإسبانية. 
الحسن بن طلال : م. الأردنية الهاشمية. 
محمد الكتانى : المملكة المغربية. 

حبيب المالكى : المملكة المغربية. 

ماريو شواريس : البرتغال. 

عثمان العمير: م.ع.السعودية. 

كلاوس شواب : سويسرا. 

إدريس الضحاك : المملكة المغربية. 

أحمد كمال أبو المجد : ج. م. العربية. 
مانع سعيد العتيبة : الإمارات.ع.م. 


أندريه أزولاي : المملكة المغربية. 
صاحب زاده يعقوب خان : الباكستان 
محمد جابر الأنصارى : مملكة البحرين 
الحسين وكاك : المملكة المغربية 
رحمة بورقية : المملكة المغربية 


إِيف بوليكان : فرنسا 
شاكر الفحام : سوريا 
عمر عزيمان : المملكة المغربية 
أحمد رمزي : المملكة المغربية 
عابد حسين : الهند 


الأعضاء المراسلون 


ريشار ب. ستون : و.م.الأمريكية ‏ شارل سستوكتون : و.م.الأمريكية 
حاييم الزعفراني : المملكة المغربية 


مطبوعات أكاديمية المملكة المغربية 


[ - سلسلة «الدورات» : 


1- «القدس تاريخياً وفكرياً»» مارس 1981 

2 «الأزمات الروحية والفكرية قى عالمنا المعاصر». نوثير 1981 

3- «الماء والتغذية وتزايد السكان», القسم الأول؛ أبريل 1982 

4 «الماء والتغذية وتزايد السكان», القسم الثاني نونبر 1982 

5- «الإمكانات الاقتصادية والسيادة الدبلوماسية». أبريل 1983 

«الالتزامات الخلّقية والسياسية قى غزو الفضاء». مارس 1984 

7- «حق الشعوب في تقرير مصيرها». أكتوير 1984. 

8- «شروط التوفيق بين مدة الانتداب الرئاسي وبين الاستمرارية في السياسة الداخلية 
والخارجية فى الأنظمة الديمقراطية». أبريل 1985 1 

9- «حلقة وصل بين الشرق والغرب : أبو حامد الغزالي وموسى بن ميمون», نونير1985 . 

0- «القرصنة والقانون الأممى»», أبريل 1986. ١‏ 

1- «القضايا الخلقية الناجمة عن التحكم في تقنيات الإنجاب»» نونير 1986 

2 «التدابير التي ينبغي اتخاذها والوسائل اللأزم تعبئتها في حالة وقوع حادثة نووية», 
يونيى 1987 

3- «خصاص فى الجنوب وحيرة في الشمال : تشخيص وعلاج»» أبريل 1988 

14 «الكوارث الطبيعية وآفة الجراد». نونبر 1988 

5 «الجامعة والبحث العلمى والتنمية». يونيى 1989 

6 «أوجه التشابه الواجب توافرها لتأسيس مجموعات إقليمية»» دجنير 1989 

17- «ضرورة الإنسان الاقتصادي من أجل الإقلاع الاقتصادي لدول أوروبا الشرقية». 

مايو 1990 

18- «اجتياح العراق للكويت ودور الأمم المتحدة الجديد»» أبريل 1991 

9- «هل يُعطى حق التدخل شرعية جديدة للاستعمار؟». أكتوير 1991. 

0 «التراث الحضاري المشترك بين المغرب والأندلس», أبريل 1992. 


1- «أورويا الإثنتي عشرة دولة والآخرون». نونير 1992. 
2 «المعرفة والتكنولوجيا». مايى 1993 
3 «الاحتمائية الاقتصادية وسياسة الهجرة». دجنير 1993 
4- «رؤساء الدول أمام حق تقرير المصير وواجب الحفاظ على الوحدة الوطنية والترابية», 
أبريل 1994. 
5 «الدول النامية بين المطلب الديموقراطي وبين الأولوية الاقتصادية» نونبر 1994 
26- «أي مستقيل لحوض البحرالأبيض المتوسط والاتحادالأوروبي؟», مايو 1995. 
7- «حقوق الإنسان والتشغيل بين التنافسية والآلية» أبريل 1996. 
8- «وماذا لو أخفقت عملية السلام في الشرق الأوسط؟». دجنبر 1996 
29 «العولمة والهوية», ماى 1997 
0 «حقوق حقوق الإنسان والتصرف في الجينات», نونير 1997 
1 «لماذا احترقت النمور الأسيوية ؟», ماي 1998. 
2 «القدس أنقطة قطيعة أم مكان التقاء ؟». نونير 1998 
3 «هل يشكل انتشار الأسلحة النووية عامل ردع ؟». ماي 1999. 
4- «فكر الحسن الثاني : أصالة وتجديد». أبريل  .2000‏ ' 
5 «السياسة المائية والأمن الغذائى للمغرب فى بداية القرن الواحد والعشرين»» 
نونير 2000. (مجلدان باللغة الفرنسية). ‏ - 
6 «السياسة المائية والأمن الغذائي للمغرب في بداية القرن الواحد والعشرين», 
نونبر 2000. (مجلد واحد باللغة العربية). 
7- «أزمة القيم ودور الأسرة في تطور المجتمع المعاصر »» أبريل 2001. 
8 «أى مستقبل للبلدان المتنامية فى ضوء التحولات التى تترتب عن العولمة»» نونب ر2001. 
39- «العلاقات الدولية في العشرية الأولى من القرن الحادي والعشرينء أي أفق؟», 
أبريل 2002. 
0 «الحروب الإقليمية والمحلية وآثارها على التنمية الاقتصادية والتطور الحضاري 
واستتباب السلم قي العالم». دجنبر 2002. 


11 - سلسلة «التراث» : 

1 «الذيل والتكملة», لابن عبد الملك المراكشيء السفر الثامن» جزءان» تحقيق محمد ابن 
شريفة, 1984 1 

42 «الماء وما ورد فى شربه من الآداب». تاليف محمود شكري الألوسيء تحقيق محمد بهجة 
الأثريء مارس 185 


3 «معلّمة المأحون», تصنيف محمد الفاسيء القسم الأول والقسم الثاني من الجزء الأولء 
أبريل 1986: أبريل 1987 

44- «ديوان ابن فركون » تقديم وتعليق محمد ابن شريقة, ماي 1987 

5 «عين الحياه قي علم استنياط المياه» للدمنهوري, تقديم وتحقيق محمد يهجة الأثري 
9م1989 

6 «مَعْلَمة المَلّحون»» تصنيف محمد الفاسيء الجزء الثالث, «روائع الملّحون» 1990. 

47 «عمدة الطبيب في معرفة النبات», القسم الأول والقسم الثاني, لأبي الخير الإشبيلي» 
حققه وعلق عليه وأعاد ترتيبه محمد العربى الخطابي؛ 1411/ 1990 ١‏ 

48 «كتاب التيسير في المداواة والتدبير»» لابن زهرء حققه وعلّق عليه محمد بن عبد الله 
الروداني» 11م 

49 «مَعْلّمة المتّحون», تصنيف محمد الفاسيء الجزء الثاني» القسم الأول «معجم لغة 
الملحون», 1991. 

0 «مَعْلمة المأحون», تصنيف محمد الفاسيء الجزء الثاني-القسم الثاني وفيه : «تراجم 
شعراء الملّحون», 1992 

1 «بغيات وتواشي الموسيقى الأندلسية المغربية »» تصنيف عز الدين بناني. 1995. 

2 «إيقاد الشموع للذة المسموع بنغمات الطبوع », لمحمد البوعصاميء تحقيق عبد العزيز 
بن عبد الجليل. 1995. 

3 «معلمة الملحون. مائة قصيدة وقصيدة فى مائة غانية وغانية». تصنيف محمد الفاسي» 
١ 7‏ 

4 «رحلة ابن بطوطة »» خمسة أجزاءء تحقيق عبد الهادي التازي. 1997 

5 «كنّاش الحائك». تحقيق مالك بنونة» مراجعة وتقديم عباس الجراري, 1999. 


111 - سلسلة «المعاجم» : 

6 «المعجم العربي-الأمازيغي» الجزء الأول» تاليف محمد شفيق؛ 1990. 

7 «المعجم العربي-الأمازيغي» الجزء الثاني» تاليف محمد شفيقء: 1996. 

8 «الدارجة المغربية مجال توارد بين الأمازيغية والعربية» تاليف محمد شفيق: 1999. 
59-«المعجم العربي-الأمازيغي» الجزء الثالث؛ تاليف محمد شفيق»: سنة 2000. 


: سلسلة «الندوات والمحاضرات»‎ - 1٠7 


0 «فلسفة التشريع الإسلامي» الندوة الأولى للجنة القيم الروحية والفكرية. 1987. 
1 «وقائّع الجلسات العمومية الرسمية بمناسبة استقبال الأعضاء الجدد», دجنبر1987 (من 
1401ه/1980 إلى 1986/1407) - 


62-«محاضرات الأكاديمية». 1988( من 1403ه/1983إلى1987/1407) . 

3 «الحرف العربى والتكنولوجيا». الندوة الأولى للجنة اللغة العربية, قبراير 1408/ 1988. 

4 «الشريعة والفقه والقانون», الندوة الثانية للجنة القيم الروحية والفكرية 1989/1409. 

5 «أسس العلاقات الدولية في الإسلام», الندوة الثالثة للجنة القيم الروحية والفكرية 
1989/1409 . 

6 «نظام الحقوق في الإسلام», الندوة الرابعة للجنة القيم الروحية والفكرية, 
0 .م 

7 «الثقافة الإسلامية والثقافة الغربية: الأخذ والعطاء». الندوة الخامسة للجنة القيم الروحية 
والفكرية, 1991/1412. 

8 «قضايا استعمال اللغة العربية», الندوة الثانية للجنة اللغة العربية, 1993/1414 

9- «المغرب في الدراسات الاستشراقية »» الندوة السادسة للجنة القيم الروحية والفكرية, 
مراكش 1993/1413 

0 «الترجمة العلمية», الندوة الثالثة للجنة اللغة العربية» طنجة 1995 

1 «مستقيل الهوية المغربية أمام التحديات المعاصرة», الندوة السابعة للجنة القيم الروحية 
والفكرية تطوان 1417 / 1997. 

2 «هجرة المغاربة إلى الخارج»», الناظور 1419 / 1999 

3 «الموريسكيون فى المغرب», الندوة الثانية.ء شفشاون 1421 / 2000. 

4 «الأمثال العامّية فى المغرب, تدوينها وتوظيفها العلمي والبيداغوجي»» دجنب ر2001. 

5 «ثقافة الصحراء : مقوّماتها المغربية وخصوصياتها», مارس 2002. 


77 - سلسلة مجلة «الأكاديمية» : 

6 «العدد الافتتاحي»» وفيه سرد لوقائع افتتاح جلالة الملك الحسن الثاني للأكاديمية يوم 
الإثنين 5 جمادى الثانية عام 1400هء الموافق 21 أبريل 1980 

77 «الأكاديمية» العدد الأولء فبراير 1984. 

8 «الأكاديمية» العدد الثانىء فيراير 1985 

9 «الأكاديمية» العدد الثالث» نونير 1986 

0ه «الأكاديمية» العدد الرابع» نونير 1987 

1 «الأكاديمية» العدد الخامسء. دجنير1988. 

2ه «الأكاديمية» العدد السادسء دجنير1989 

3ه «الأكاديمية» العدد السابع؛ دجنير 1990 


4ه «الأكاديمية» العدد الثامن» دجنير 1991 

5ه «الأكاديمية» العدد التاسعء دجنير 1992. 

6ه «الأكاديمية» العدد العاشرء شتنير 1993. 

7 «الأكاديمية» العدد 11 دجنير1994 

8ه «الأكاديمية» العدد 12: سنة 1995. 

9ه «الأكاديمية» العدد 13: سنة 1996. 

0 «الأكاديمية» العدد 14 سنة 1997. 

1 «الأكاديمية» العدد 15 خاص بالموريسكيين في المغربء سنة 1998 
2 «الأكاديمية» العدد 16» سنة 1999 ١‏ 
93 «الأكاديمية» العدد 17, سنة 2000. 

4ه «الأكاديمية» العدد 18ء سنة 2001. 

5 «الأكاديمية» العدد 19 سنة 2002. 


1 - البحوث 

« مقهوم العدل بين التراث الإسلامي والفكر المعاصر 1 17 
محمد الكتاني 
عضو الأكاديمية 

* أم الوثائق أو جِنَى الأزهار من روض الدواوين المعطار لمؤلّف مجهول ......57 
عضو الأكاديمية 

+ الفقه والمجتمع ل ا د ا ب ل 
رحمة بورقية 
عضو الأكاديمية 

* أسس تقنين الفقه الإسلامى ومنهجيته الع المح 111 
إدريس العلوي العبدلاوي 
عضو الأكاديمية 

* نقد الشعر بين البلاغة عند العرب ومناهج اليونان والفرنجة في الغرب ..... 143 
محمد الحبيب اين الخوجة 


عضو الأكاديمية 


مخاطر الطاقة النووية على البيئة العربية 0000008 
صالح بكر الطيار 
مدير مركز الدراسات العربي الأروبي - باريس 


تحولات مفهوم السلطة السياسية في الدولة الإسلامية (300-1 ه) ............. 197 
موفق سالم نوري 
كلية المعلمين/جامعة الموصل - العراق 


2 - ملخصات البحوث باللغات الأجنبية مترجمة إلى العربية 


2 1985 الاستراتيجية السوفياتية فى إفريقيا قبل عام‎ ٠ 
أناتولي كروميكو‎ 
عضو الأكاديمية‎ 

+ العلاجات الجينية : كثرة وعود أم قلة إنجازات ووو ل واوا ميهي 220 
جورج ماطي 


+ المتحف كفضاء هندسي تواصلي 00000 0 ااا 
بدرو راميريز فاسكيز 
عضو الأكاديمية 

+ من أجل حوار بين مساندى العولمة ومعارضيها 1 ا 
كلاوس شواب 


عضو الأكاديمية 


تحليل حاسوبي للغة العربية من خلال بعض كلمات القرآن (بِسم) 235 
١‏ يرزي لاسينا 
أستاذ الدراسات العربية والشرقية 
جامعة آدم / ميكيوويز - بولونيا 


3 - ملحق 

زيارة رئيس جمهورية السينغال السيد عبد الله واد لأكاديمية المملكة المغربية 
+ تقديم 
+ خطاب الترحيب 


+ خطاب رئيس جمهورية السينغال 


البحوث 


مفهوم العدل بين التراث الإسلامي 
والفكر المعاصر 


محمد الكتاني 


أجمع المفكرون وفلاسفة الأخلاق على كون «العدل» من القيم الأساسية 
للحياة الإجتماعية» إن لم يكن في المحل الأول من تلك القيم. وهى إجماع ظل ثابتا 
برغم ما عرفته الحياة الإنسانية عبر العصور من متغيرات متواصلة. ولا تفسير 
لذلك إلا بكون مفهوم العدل متجذرا في الفطرة الإنسانية» وثيق الصلة بكل القيم 
الخلقية, كالمساواة والحق» فإذا كان المجتمع نسيجا من علاقات التشارك 
والتعاون والتدافع بين أفراده. وكان لكل فرد منهم حقوق مشروعة في ضوء ما 
يضعه المجتمع من قواعد وأعراف, لتحديد تلك الحقوق, وفض المنازعات بشأنهاء 
فإن «العدل» هو الذي يحقق التوازن والتناصف, والتعاطي للحقوق في معترك 
الحياة الاجتماعية. . ١ ١‏ 


وما الصراع بين العدل والظلم على امتداد التاريخ الإنساني بين الأقوياء 
والمستضعفينء إلا وجه من وجوه معضلة الخير والشرء التي شغلت الفكر 
الإنساني على مر العصورء بيد أن مفهوم «العدل» ليس من قبيل القيم الأخلاقية, 
التي يمكن اختزالها في صورة مبسطة. لأنه يبدو عند التأمل متوقفا في تصوره 
على قيم أخرى شبيدة الصلة به. فضلا عن كونه لا يكون له مبرر إلا داخل جدلية 
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الأضدادء وتدافع القوى والمصالح. فلو أن أن شخصا عاش وحده في عالم 
منعزلء لا وجود فيه للتنازع: ولا للتفاعل مع الغيرء لما كان لهذا الشخص ضرورة 
إلى تصور العدل. فضلا عن طلب تحقيقه. 


غير آن «العدل» لا يفتقر في تصوره إلى الواقع الاجتماعي المشحون 
بتعارض المصالح. وإنما يقتقر أيضا إلى تمثل «معنى الحق». من حيث هى قيمة 
أخرىء لا يتصور العدل بدونهاء أي تمثل وجود الحق بين طالب ومطلوب. ومن هنا 
يرتبط مفهوم العدل «بالحقوق», كما يرتبط القانون الذي يحدد هذه الحقوق.ء ضمن 
منظومة من القواعد والتشريعات, لحفظ التوازن بين الأقراد والجماعات. وتحقيق 
الاستقرار والتعايشء في ظل الأمن على النفس, وعلى ما لها من حرمات 
ومكتسبات مشروعة. 


ولهذا كان القانون رديقا للعدل. بحيث لا يتخلف أحدهما إلا توقف الآخر. 
قالقانون بيون هدق سخرية بالقيم الإنسانية, وفارغ من مستؤاة الخلقي: إن لم 
يكن تناقضا. والعدل بدون انون مجرد فكرة طوباوية!!). وحينما نعتبر الإقرار 
بالحقوق من مكونات التوازن والتناصف داخل الهيئة الاجتماعية: فإن الإقرار 
بالحقوق لا يعني إلا الالتزام بها من لدن الجميع» داخل إطار القانون أو الشريعة. 
وهنا تطرح إشكاليات أخرى تتصل بمفهوم العدل. كما أشرناء من قبيل الخير 
والشرء والحرية والمسؤولية. ومفاهيم الالتزام والتكليف والجزاء. وهذا ما 
ستواج هه حينما تتاول العدل .من ننظون الفكر الإسَلامي: وآدبياته الأخلاقية 
والكلامية. 

غير أننا نلاحظ أن مفهوم العدل لم يثل في الفكر الإسلامي الحديث ما نالته 
المفاهيم الأخرىء كالقانون والحرية والديمقراطية وحقوق الإنسان» برغم كون 
مفهوم العدل يعتبر مثلها موضوعا محوريا في كل فكر سياسي أو اجتماعي أو 
أخلاقي. ولا يعزى هذا الإغفال من المفكرين والباحثين المحدثين إلى كون العدل 
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مفهوما خاليا من أي إشكال. وإنم يبدو لنا أنه أصبح يُعبر عنه بصيغ أو مفاهيم 
أخرى أكثر منه تداولا وواقعية. كحقوق الإنسان والعدالة الاجتماعية, وسيادة 
القانون. 

وقد لفت نظرنا أيضا غياب الاهتمام بمفهوم العدل في الدراسات الفقهية 
الإسلامية. ولا سيما فقه المقاصد. مع أن «العدل» في مقدمة مقاصد الشرائع 
السماوية» حسب ما نص على ذلك القرآن الكريم» في قوله تعالى : 9 لقد أرسلنا 
رسلنا بالبينات وأنزلنا معهم الكتاب والميزان ليقوم الناس بالقسط 6 (الحديد 
0004 

والواقع أن الفقهاء المسلمين إن كانوا قد توسعوا في ريط أحكام الشريعة 
كلها بمقاصدها الأساسية, كحفظ الضروريات والحاجيات والتحسينات. وجلب 
المصالح ودرء المقاسدء بناء على أن مقصد الدين هو مكافحة الفساد في 
الأرضء وإشاعة الصلاح بين الناسء فإنهم لم يقفوا على مفهوم العدل. بقدر ما 
حللوا أى تعمقوا سواه من المقاصد الشرعية العليا. على أن هذه الملاحظة لا 
تعني غياب التفكير في العدل» في تراثنا الإسلاميء فإن المتتبع للموضوع في 
هذا التراث لا يسعه إلا أن يقر بالأهمية التي نالهاء وبخاصة في علم الكلام 
والفلسفة والأخلاق. ويرجع هذا الاهتمام لعوامل متعددة, نذكر منها : 

أولا - قيام الإسلام ليس فقط على ترسيخ فضيلة العدل, بمعناه الوضعيء 
المتعلق بالحياة الاجتماعية: وإنما على منظور شامل للكونء يجعل من العدل 
القانون الثابت الذي قامت عليه مظاهر الكون كلهاء كما نص على ذلك القرآن. 

ثانيا - ما أثارته الفتنة الكبرى في أواخر العصر الراشديء. من اختلافات 
عميقة. وتناقضات. تصدع معها بناء الوحدة الإسلامية, فانقسمت الأمة إلى 
مذاهب سياسية ودينية» وانخرطت كلها في جدل عنيف. حول تحديد المسؤولية 
التي أفضت إلى الصراع الدموي بين الصحابة أنفسهمء وحول ما أفرزته هذه 
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الخلافات من جدل عقيمء حول القضاء والقدرء والجبر والاختيار. وحول موقع 
العدل الإلهي داخل هذه المنظومة من المعتقدات. قاعتير الخوارج أنفسهم أهل 
العدلء كما اعتبر المعتزلة أنفسهم بعد ذلك أنهم أهل العدل والتوحيد2. ويسبب 
ذلك أخد مفهوم العدل في الفكر الإسلامي يعدا ميتافيزيقيا همش البعد 
الاجتماعي إلى حد بعيد. 1 


ثالثا : التقاء الفكر الإسلامي الكلامي بالتراث الفلسفي اليوناني» في 
مرحلة ازدهار الحضارة الإسلامية. وقد مثل هذا الالتقاء فلاسفة المسلمين 
الكبارء الذين حاولوا أن يوفقوا بين الفكر الفلسفي القديم وبين الفكر الديني 
الإسلامي. في كثير من القضايا. وكان موضوع «العدل» من الموضوعات التي 
نالت اهتمامهم. وفي مقدمة أولتك الفلاسفة الكندي والفارابي ومسكويه وابن 


رشد. 


ونظن أن محاولة التوفيق بين الفلسفة والدين لم تحقق من النجاح 
والانسجام في كل قضاياها ومسائلها ما حققته في مجال الأخلاقيات: وفي 
مقدمتها قضية العدل. وهذا ما جعلنا نهتم بمراجعة مفهوم العدل ضمن الفلسقة 
الإسلامية. في منحاها الأخلاقي والاجتماعي. لذلك فإن تقويم المنظور الإسلامي 
للعدل يقتضي وضعه في سياق تاريخ الأفكار الشرائع والفلسفات السابقة, 
لنتبين من خلال هذا السياق ما يتميز به هذا المنظور عما سواهء يبخصوص 
فكرة العدل أو العدالة. 


لقد كان للفكر اليوناني دور مهم في مقارية فكرة العدل وتحديد مستوياته 
في الطبيعة والحياة الإنسانية. وكان للفلاسفة اليونانيين تمييز ملحوظ بين 
القانون المطلق أو الطبيعي وبين القانون الوضعيء أي القوانين الجاري بها 
العمل. فى مختلف الجهات. واعتبروا أن القانون بصفة عامة يجب أن يعمل على 
تحقيق مقتضيات القانون الطبيعي أو المطلق. وينوا على هذا التمييز والتحليل 
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القول بأن العدل نوعان : عدل طبيعي تقتضيه قوانين الطبيعة, وعدل عرفي أو 
وضعي تضعه كل أمة لنفسهاء ضمن إطار من القانون. وقد شرح أفلاطون في 
كتابه «الجمهورية» مفهوم العدل في مستواه الطبيعيء وأنه يعني تلاؤم الإنسان 
مع محيطه حينما يكون هذا المحيط متصرفا بالعدل هو الآخر. وهو يقصد بذلك 
أن كل إنسان مهيأ بحكم ملكاته ومواهبه لوظيفة خاصة: داخل مجتمعه. فإذا 
مارس تلك الوظيفة فقد تمتع بالعدل الطبيعي. وإذا حيل بينه وبينها فقد وقع 
الجور عليه. من حيث عدم تمتعه بما يستحقه بطبيعة تكوينه). وتتضمن هذه 
الفكرة كما نرى الإقرار بالتفاوت الطبيعي بين الأقراد داخل المجتمع؛ وهو ما 
عبر عنه أرسطو في قوله : «إن بعض الناس يولدون عبيدا بالطبيعة. فهم لا 
يصلحون إلا للعبودية». وإذا اعتبرنا هذه الفكرة عن العدل الطبيعي إحدى أفكار 
الفكر الأخلاقي اليوناني أمكننا القول إن العدل عند الفلاسفة اليونان كان 
يستبعد فكرة المساواة. التي هي قوام العدل في المنظور الإسلامي. 


والمساواة في هذا السياق تعني أن يطبق القانون على جميع الأشخاص» 
دون محاياة أى مجاملة: أى مراعاة لمكانة بعضهم من السلطة. أو الثروة أو 
الجاه أو العرق أو العقيدة. والعدل هو هذه التسوية فيما بينهم في الحكم, 
بمقتضى القانون. أما في المنظور الروماني فالعدل يعني كما عبر عن ذلك 
الإمبراطور جوستينيان» هو إعطاء كل شخص ما ب يستحق!) وعندئذ نتساعل : 
من ذا الذي يحدد حقوق الأفرادء أو يفرضها كمرجعية للحكم والقضاء ؟ ألسنا 
بحاجة قبل تصور العدل إلى التفكير في الأسس التي يقوم عليها ؟ وإلى تحديد 
مجموعة من الحقوق والواجبات ؟ وكذا مجموعة القيم التي نتخذها معيارا 
مرجعيا لتلك الحقوق والواجبات ؟ إننا إن لم نؤسس مفهوم العدل على أرضية: 
من القيم والمرجعيات الثابتةء فسنكون كمن يتحدث عن عدالة عرضية: تتحكم 
فيها المصالح النافذة, أى عدالة هشة, يتفكك بناؤها كلما تطور مفهوم الناس عن 
الحقوق والواجبات. أما إذا اكتفينا بشكلانية التطبيق العام للقانون من أجل 
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تحقيق العدالة فإننا حينئذ قد نجعل العدل تابعا لسلطة القانون» بدل أن نجعل 
القانون تحت سلطان العدل. وهنا تبرز فكرة الإنصاف. التي هي رديفة أيضا 
لفكرة العدل. والتي تقوم أساسا على أن العدل لا يتحقق إلا عند إنصاف 
المظلوم من الظالم. 


وقد كان الرسول عَيتَهُ قد أشار في هذا الصدد إلى أنه قد يقضي بين 
الخصمينء. فيحكم لصالح من هو ألحن بحجته من دون أن يكون الحكم الذي 
يقضي به إنصافا للحق. ولذلك يحمل المسؤولية للظالم في هذه الحالة. مصورا 
ذلك تصويرا لا يدع مجالا للمؤمن الذي عليه أن يجعل من ضميره القاضي 
الأسمى للحكهة. 

وهكذا نلاحظ أن فكرة العدل تحيلنا على مرجعيات وتصورات عديدة عن 
القيم الإنسانية. وعندما ننظر في التراث الإسلامي سنجد مفهوم العدل ينبثق من 
هذه التعددية» بين مرجعية قرآنية شاملة وأخرى تشريعية خالصة» وبين فكر 
أخلاقي وكلامي متأثر بالأوضاع الاجتماعية السائدة في كل عصر. 


وهذه التعددية هي التي سوغت لبعض الباحثين تصنيف العدل في أصناف 
عديدة. منها العدل الفلسفي والعدل الأخلاقي والعدل الإلهي والعدل الطبيعي 
والعدل القانوني والعدل السياسي9. إلا أننا لا نجاري هذا التصنيفء الذي وقع 
في التكرار والتداخل بين المناهج والتعددية المصطلح. لذلك نرى من الأجدى رد 
مفهوم العدل إلى أصوله المنهجية, المتميز كل منها بمنظور خاص. وحينئذ 
نلاحظ أن مفهوم العدل قد انطلق أساسا من منظورات ثلاثة : 

- منظور فلسفي اعتبر العدل مفهوما مطلقاء وقيمة مثالية ومبدأ ضرورياء 


هو قوام الوجود الطبيعي والأخلاقي. وهذا المنظور يعتمد العقل مرجعية أساسية 
له. 
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- منظور كلاميء مزج بين العقل والنقل. في تحديد مفهوم العدل. وقد 
اتخذ في الأغلب متحى توفيقياء معتبرا العدل محددا بالوحي. لأنه لا مجال للعقل 
في إدراك الحسن والقبيح من القيم والصفات إلا بتحديد من الشرع. 

- منظور وضعي - تجريبيء اعتبر سائر القيم الأخلاقية» ومن ضمنها 
العدل قيما نسبية متطورة» تتغير بتغير أنظمة المجتمعات. وبحسب ما يؤثر في 
هذه الأنظمة من عوامل سياسية واقتصادية واعتقادية. وهذا المنظور يعتبر 


الواقع الاجتماعي والتاريخي هو المرجعية الأساسية التي يستقي منها المفهوم 
دلالته. 


ومما يعزز به أصحاب هذا المنظور قولهم إن العدل نسبيء وأنه يخضع 
للتطور الاجتماعي والتقدم الحضاريء ما يذكره مؤرخو الحضارات وعلماء 
الاجتماع عن النظم التشريعية والمؤسسات القانونية في تاريخ الأمم والشعوب 
في سعيها لتجسيد العدل بين الناس في مجتمعاتها. 


ومن الثابت تاريخيا أنه لم يخل أي تنظيم اجتماعي ولو كان بدائيا من 
قواعد إلزامية, كفيلة بتحقيق العدالة, كما كانت تتصورها الشغوب القديمة. ونجد 
أمثلة من الأحكام والقواعد الحافظة لقيم العدل والإنصاف وصور العقاب 
والجزاء مكتوبة في مدونات قانونية مثل مدونة «حمورابي» ملك بابل الذي عاش 
في القرن الثامن عشر قبل الميلادء والتي تعتبر محطة رئيسية في تاريخ 
التشريعات البشرية؛ مرورا «بالمشناء الذي يضم شرائع العبريين. والتي تحولت 
إلى ما يعرف بالتلمود77. وكذا بالنظام الحقوقي والقضائي في الإمبراطورية 
الرومانية, وانتهاء بالعصور الحديثة التي عرفت المجتمعات الإنسانية فيها وتيرة 
متسارعة وغير مسبوقة من التطور الاقتصادي والسياسي والحضاريء اقتضت 
التطوير العميق للقانون, وإعادة النظر في مدوناته. ومراجعة أحكامه في ضوء 
تطور العلاقات الاجتماعية ومقهوم حقوق الإنسان. 
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قفعلى امتداد هذه العصور يلاحظ المرء أن وضع القوانين» من حيث هى 
أحكام وقواعد لتحقيق العدل. كان غير بعيد في كل الحضارات القديمة عن التأثر 
بالعقائد الدينية وقواعدها التي صارت أعرافا ثابتة, مندرجة في وظائف الكهنة» 
حتى إن بعض الشعوب كانت تعتقد بوجود إله خاص بالعدل©. قالقوانين التي 
كان يأخذ بها اليونانيون في قضائهم هي التي كانت ترتضيها الآلهة في 
اعتقادهم. وهي التي يئخذ بها الكهان في قضائهم بين الناسء إلى أن صارت 
بعد ذلك قوانين مدنية يتراضى عليها الحاكمون والمحكومون!2 

ونفس التطور حصل للقوانين الرومانية. بتحولها من المرجعية الدينية إلى 
المرجعية المدنية» ولهذا يعد تدوين القانون الروماني مرحلة أساسية في تاريخ 
تطور القوانين عبر التاريخ. فبعد أن كانت القوانين الجاري بها العمل عند 
الرومان فرعا من الدين» وما ترتضيه الآلهة تخلصت من هذا المنظور الديني 
وأصبحت دنيوية19). تنزع إلى استبدال دولة المدينة أو الشعب من دولة المعبد 
أو الدين. وعلى يد كورانكانيوس عام 280 قبل الميلاد حل رجل القانون أو 
القاضي في روما محل الكاهن. ثم جمعت كل القوانين التي تراكمت بعد ذلك في 
مدونة جوستنيان الإمبراطور البيزنطي الكبير ( 565 م). 

وما يهمنا من الإشارة إلى هذه المدونات القانونية ما نجده فيها من 
تشريعات مختلفة وربما متباينة في سبيل تحقيق العدل الاجتماعيء الأمر الذي 
قد يجعل البعض منا يعتبر أن عدل تلك العصور ظلم بالنسبة للعصور اللاحقة, 
أو على الأقل يعتبرها إجحافا بحقوق إنسانية مشروعة. لم يكن لها أدنى اعتبار 
في العصور السابقة, وهذا ما | يؤكد تطور مفهوم العدل وتأثره بالعوامل 
الاجتماعية» وبتطور النظرة إلى حقوق الإنسان الأساسية, في الحرية والمساواة 
والكرامة. 

فإذا رجعنا مثلا إلى شريعة حمورابي فإننا نجد فيها أحكاما قاسية كانت 
تتوخى العدلء ولكنها في نظر الناس اليوم ليست كذلك. صحيح أن قيام 


مقهوم العدل بين التراث الإسلامي والفكر المعاصر 25 


القصاص فيها كان على مبد! أن الجزاء من جنس العملء إلا أننا نلاحظ فى 
تطبيق هذا المبدا ممارسات ظالمة أحياناء وغير معقولة أحيانا أخرى. ومن قبيل 
ذلك بالنسبة لقانون حمو رابي أنه إذا انهار بيت وقتل من اشتراه حكم بالموت 
على مهندسه أو بانيه. وإذا تسيب الانهيار في موت أحد أبناء المشتري للبيت 
حكم بالموت على ولد البائع أو الباني. وإذا تسبب شخص في مقتل ابنة شخص 
آخر لم يحكم بالموت على القاتل بل على ابنته. وكان التمييز كبيرا في العقوبات 
المفروضة على الأشراف والنبلاء» وبين العقوبات المفروضة على العامة والرقيق» 
كما كانت هنالك عقويات نعتبرها اليوم همجية, تقوم على بتر الأعضاء وتشويه 
الجسم. فإذا ضرب ولد أباه جوزي بقطع يده. وإذا تسيب الطبيب أثناء جراحته 
في موت المريض قطع أصابع الطبيبء وإذا استبدلت قابلة طفلا بآخر عن قصد 
قطع ثدياها.. كما كان الإعدام يترتب على جنح خفيفة مثلما يترتب على الجرائم 
الفادحة. فهى يترتب على قتل النفس وهتك العرض والزناء كما يترتب على خطف 
الأطفال وممارسة السحر وإيواء العبد الآبق والنكوص عن القتالء وإهمال 
الزوجة لشؤون البيت والغش في صناعة الخمور(01. 


أما فى العصر الحديث فقد استخلص المشرعون الأوروييون وفقهاء 
القانون من موه تراكمات التجارب والقوانين المدونة, ولا سيما القانون 
الروماني. فكرة عامة عما يجب أن يستهدفه القانون, وهى تحقيق العدالة التي 
تعني الإقرار بالحق المشروع, والحكم بمقتضاه بكل نزاهة وإنصاف. ويذلك 
أصبح العدل في المفهوم الغربي رديقا لسيادة القانونء وأن القانون هى التعبير 
الأسمى عن إرادة المجتمع في تنظيم علاقاته. وتخويل الأفراد ما يستحقونه من 
حقوقء وبما أن هذه الحقوق تتطور وتتنامى فإن القانون ظل يواكب هذا التطورء 
بل أصبح يتجاوز التعبير عن إرادة المجتمع المحلي إلى التعبير عن إرادة 
المجتمع الدولي. كما تجسدها الاتفاقيات والأوفاق الدولية اليوم. 
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فإذا رجعنا إلى طور التشريع الإسلامي الذي توسط بين العصور القديمة 
والعصور الحديثة آمكننا بالمقارنة فيما بينها تاكيد ما قرره المؤرخون والفقهاء 
المسلمون من أن التشريع الإسلامي كان طورا متميزا من أطوار التشريعات 
الإنسائية, بما قدمه من قيم علياء من شأنها تخليق الحياة الإنسانية. وفي مقدمة 
هذه القيم ترسيخ العدالة على أسس المساواة وضمان القضاء العادل. وتخويل 
الإنسان حقوقا لم يكن له بها عهد. وتخويل المرأة حقوقا حررتها إلى حد بعيد, 
وساوت بينها وبين الرجلء إلا في مواطن معدودة. وذلك من خلال ما قدمه 
التشريع الإسلامي من قواعد كلية: تاركا لكل عصر وجيل ممارسة الاجتهاد في 
استنباط ما يقتضيه التطور الاجتماعي. من أجل إقامة ميزان العدالة بين البشرء 
على ضوء قاعدة حفظ المصالح ودرء المفاسد وإحقاق الحقوق, ورفع الظلم 
وتفعيل مبد! الإنصاف. 


ويرى الأستاذ مرتضى المطهري بحق أننا إذا دققنا النظر في القرآن 
وجدناه يدور على محور واحدء وهو العدل في كل القضايا التي تشغل بال 
الإنسانء أو تتحكم في حياته. ابتداء من عقائد التوحيد إلى المعاد إلى النبوة, 
فالإمامة والزعامة وانتهاء بالآمال الفردية والجماعية12). ففي المواطن التي 
يتعلق فيها العدل بالتشريع أو بالقانون فإنه يعتبر معيارا محكما فيها ومقياسا 
لمعرفة موضوعية القانون وقيامه على الإنصاف. وفي المواطن التي يتعلق فيها 
العدل بقيادة الأمة أو بالرئاسة للجماعة فإنه يعتبر مؤهلا لا غنى عنه. وفي 
المواطن الأخلاقية يعتبر في مقدمة الفضائل. أما في المجال الاجتماعي فيعد 
مسؤولية يتقاسمها الحاكم والمحكوم على حد سواء(ة1). 

ومن المناسب أن نقدم في هذا البحث عن مفهوم العدل بمقدمة لغوية 
نعرض قيها لمعناه اللغوي. للوقوف على دلالاته المعجمية ومعانيه القرآنية, 
وربطها بالمفهوم العام. 
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للفظ العدل في اللغة العربية دلالة مادية ودلالة معنوية. حسب السياق الذي 
يرد فيه. سواء باستعماله مصدرا أو وصفاء أو في صيغ «الأفعال» المشتقة من 
المصدر. فهو بالمعنى المصدري المادي يدل على التوازن بين أمرين في الكم أو 
الكيف. وهى بالمعنى المعنوي يدل على تحقق التوازن في الحكم بين طرفين 
متقابلين» على أساس المماظة بينهما في الاعتبار. وفسر ابن منظور العدل بأنه 
ما قام في النفوس أنه مستقيمء؛ وهو ضد الجورء وهو الحكم بالحق» فيقال هو 
يقضي بالحقء أي يعدلء والعدالة كذلك تعني الاستقامة والحكم بالحقء كما 
تعني صفة الشخص المستقيم: ولكنها دينيا أو فقهيا صفة ثابتة في النفس, 
تحمل صاحبها على ملازمة التقوى وعدم الميل مع الأهواء. 

واشتق من المصدر الفعل عدلء» يعدل بمعنى ساويء يساوي أو وازن» 
يوازن. سواء تعلق الأمر بالمقادير أو تعلق بالقيم؛ أى بالتسوية بين الأطراف 
المتقابلة. وهو نفس المعنى المراد من قوله تعالى : #ولن تستطيعوا أن تعدلوا 
بين النساء ولو حرصتم » (النساء 129) وقوله تعالى : #قإن خفتم ألا تعدلوا 
قواحدة » (النساء 3). 

فعدم الميل إلى أحد الطرفين دون الآخرء وعدم إيثار أحدهما بالاعتبار, 
هو العدل بينهما. ثم تمحض المعنى للعدل في القضاء والحكم في الخصومات 
والمخالفات: إنصافا للمظلوم من الظالم, ووضعا للحق في نصابه. ومنه قوله 
تعالى : #ولا يجرمنكم شنآن قوم على ألا تعدلوا اعدلوه هو أقرب للتقوى #4 
(المائدة 09» وقوله تعالى : إن الله يامر بالعدل والإحسان # (النحل 90). وقد 
فهم العدل والإحسان في هذه الآية بكون العدل هو المساواة في المكافأة بين 
الفعل ويين جزائه. إن خيرا فخير وإن شرا فشرء ويكون الإحسان هو المكافأة 
على فعل الخير بأكثر منه. والمجازاة على فعل الشر بأقل منه12). 


ويما أن العدل بمعناه المحوري هو التسوية فهو لا يتحقق أى يتصور 
إعماله إلا بالنسبة لطرفين متقابلين. وهو بهذا المعنى لا يكون إلا بتطبيق قواعد 
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مقررة أو أحكام مسبقة: أو قيم محددة» موضوعة لإنصاف الناس بعضهم من 
بعضء عند تنازع المصالح والحقوق. وهذا المعنى ذو البعد الاجتماعي للعدل هو 
ما ركز عليه القرآنء واعتبره إلى جانب التحلي بالأمانة من أسس بناء الحياة 
الاجتماعية الآمنة. قال تعالى : إن الله يامركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها 
وإذا حكمتم بين الناس أن تحكمو بالعدل » (النساء. الآية 57). 


واشتق من مصدر العدل كل الأقعال الدالة, إما على التسوية فى المقادير 
والاعتبارات» أو على الحكم بالحق. قمن المعنى الأول قوله تعالى : «الحمد لله 
الذي خلق السماوات والأرضء وجعل الظلمات والنورء ثم الذين كفروا بربهم 
يعدلون # (الأتعام 2-1)» أي يساوون بين الخالق المعبود بحق» وبين المعبود عن 
ضلال. ومن المعنى الثاني قوله تعالى : #ومن قوم موسى أمة يهدون بالحق ويه 
يعدلون » (الأعراف 159). وفي هذه الآية الأخيرة إشارة واضحة إلى ارتباط 
العدل بإحقاق الحقء أي ارتباط العدل بتطبيق معايير وقيم مسلم بهاء تجسد 
الإنصاف بين المختلفين والمتنازعين. وقوله تعالى : وضرب الله مثلا رجلين 
أحدهما أبكم لا يقدر على شيء وهو كَل على مولاه أينما يوجهه لا يأتي بخير» 
هل يستوي هو ومن يامر بالعدل وهو على صراط مستقيم » (التحل 76). 

والعدل (وصفا) صفة للمقدار المماثل أو المساوي لما يقابله. وهى أيضا 
صفة للشخص المستقيم في حكمه. المتحلى بأوصاف النزاهة والمروءة. فمن 
المعنى الأول قوله تعالى : ديا أيها الذين آمنوا لا تقتلوا الصيد وأنتم حرم ومن 
قتله منكم متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النَّعم, يحكم به ذوا عدل منكم, هديا 
بالغ الكعبة, أو كفارة طعام مساكين أو عدل ذلك صياما » (المائدة 97). وبهذا 
المعنى أطلق العدل على ما يقدم في الفدية كما جاء ذلك في القرآن. والفدية هي 
ما يقدمه الإنسان جزاء عن تقصيره في عبادة كالحج أو الصيامء أو لاستنقاذ 
نفسه من عذاب أو أسر. قال تعالى : #وذكر به أن تسل نفس يما كسبت ليس 
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لها من دون الله ولي ولا شقيع؛ وإن تعدل كل عدل لا يؤخذ منها 4 (الأنعام 70), 
أي وإن تقدم كل فدية لاستنقاذ نفسها مهما يكن قدرها فإنه لا يجديها. 


ومن معاني العدل أيضا التقويم والاستقامة. فالأول بملحظ تقويم الميل أو 
الاعوجاج ورده إلى حالة الاستواء. ومنه قوله تعالى : فيا أيها الإنسان ما غرك 
بربك الكريم الذي خلقك فسواك فعدلك في أي صورة ما شاء ركبك © (الاتفطار, 
الآية 8/6). والثاني بملحظ التوسط بين طرفي الإفراط والتفريط ومنه اشتق فعل 
عدّل الأمر إذا أقامه على العدل وعدّل الشخص إذا زكاه في الشهادة والإثيات 
والقبول منه. كما اشتق الاعتدال للدلالة على التوسط بين أمرين متقابلين» وكل 
ما تناسب في أجزائه فقد اعتدل. 


ومما يوضح معاني العدل الواردة في القرآن مدلول الظلم الذي هو نقيض 
العدل, إذ يضدها تتبين الأشياء. فالقرآن يعتبر من الظلم تعمد إنكار الحقيقة 
الثابتة أو الحق الصريح. فالمشرك بالله ظالم لأنه ينكر الوحدانية, والكافر ظالم 
لأنه ينكر النعمة. قال تعالى : ! ومن أظلم ممن ذكر'بآيات ربه ثم أعرض عنها » 
(السجدة 22) وقال تعالى : 8 قد نعلم إنه ليحزنك الذي يقولون» فإنهم لا يُكْذبونك 
ولكن الظالمين بيات الله يجحدون » (الأنعام 34)» والباغي على حقوق الغير 
ظالم لأنه يعتدي على حقوق غيره. والواقع في المعاصي ظالم لنفسه. والكاذب 
ظالم حين يخبر بما لا يطابق معتقده. والإعراض عن مناصرة الحق وشهادة 
الزور نفسها من قبيل الظلم. 
وعلى العموم فالعدل كما يقؤل العلامة الطباطبائي في تفسيره للقرآن : هو 
إقامة المساواة والموازنة بين الأمورء بأن يعطى كل شيء ما ينبغي أن يعطاه. 
فالعدل فى الاعتقاد هو الإيمان بما هو حق. والعدل في أقعال الإنسان هو العمل 
يما فيه سعادة هذا الإنسان. وبما يحرره من شقائه واختلال توازنه عند اتباع 
هواه. والعدل قي المجتمع أن يوضع الشخص الموضع الذي يستحقه في العقل 
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أو في الشرعء وهو أيضا أن يثاب المحسن بإحسانه ويعاقب المسيء على 
إساعته. وينتصف للمظلوم من ظالمه. ويكلق كل مسؤول في المجتمع بحسب 
مؤهلاته وقدراته. ولا يقع التمييز فى إقامة الحدود بين الناس ولا يستثنى من 
سلطة القانون أحد(05). ١‏ 

والملاحظ بعد استقراء معاني العدل في القرآن الكريم أننا نجده يستعمل 
العدل في معان ثلاثة رئيسية : ١‏ 


أولها : التسوية في المقادير والقيمء وبين الأشخاص في الاعتبار» ومنه 
قوله تعالى : ولا تتبع أهواء الذين كذبوا بآياتنا والذين لا يومنون بالآخرة وهم 
بربهم يعدلون » (الأنعام 151). 

ثانيها : الإنصاف للمظلوم من ظالمه وتمكين ذوي الحقوق من حقوقهم 
المغتصبة. ورد البغي عن المظلومين عند القضاء. ومنه قوله تعالى : «إفإن بغت 
إحداهما على الأخرى فقاتلوا التي تبغي حتى تفيء إلى أمر الله فإن فاءت 
فأصلحوا بينهما بالعدل» وأقسطوا إن الله يحب المقسطين » (الحجرات 9). 

ثالثا : تحقق التوازن الكفيل بانتظام الكائنات وحياتها فلا يطغى بعضها 
على بعض. ويهذا المعنى نقهم قوله تعالى : #شهد الله أنه لا إله إلا هو 
والملائكة وأولوا العلم قائما بالقسط # (آل عمران 18), والقسط هو العدل. وإنما 
جعل الله العلماء شهودا على ذلك لأنهم يقفون على حقائق التوازن في ظواهر 
الكون الطبيعية. 

وقد كنى الله تعالى بالميزان عن هذا التوازن الكوني فقال تعالى : ا لقد 
أرسلنا رسلنا بالبينات وأنزلنا معهم الكتاب والميزان ليقوم الناس بالقسط » 
(الحديد 24). ولذلك اقترنت العدالة بالميزان باعتباره أفضل رمز له من حيث 
دلالته المحسوسة على التوازن بين المتقابلين أو المتخالقينء بل أطلق لفظة 
الميزان للدلالة على العدل من باب المجاز المرسل. فقال تعالى : ا ونضع 
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الموازين القسط ليوم القيامة 4 (الأنبياء 47). ومن المعلوم أن لفظ القسط في 
القرآن مرادف للفظ العدل, قهما يتواردان بنفس المعنى. 


إن المعنى الأخير من المعاني الأساسية للعدل في القرآن هو المعنى 
المحوري الذي تفرعت عنه سائر المعاني الأخرى, ومنه نستنبط التصور 
الشمولي للعدل كنظام للكون قائم على التوازن والانسجام. وأول ما يشد نظرنا 
في هذا المفهوم الشمولي للعدل هو ارتباطه بالحق بكل معانيه الوجودية 
والمصلحية؛ فالعدل حينما يرتبط بالحق في معناه المصلحي ينصرف إلى 
مراعاة تمكين المظلومين من حقوقهم: وجعلهم يمارسونها بحكم ما تقتضيه 
الحياة الاجتماعية من توازن ومساواة بين الناس. هذا هو جوهر العدل 
الاجتماعيء القائم على دفع البغي أو رقع الظلم, وهو ما يطلب من أي سلطة 
قضائية, لتمكين ذوي الحقوق من حقوقهمء طبقا للأحكام الشرعية أو القوانين 


الوضعية. 


ولابد هنا من أن نشير إلى مفهوم حقوق الإنسان في الإسلامء لأنها من 
مرتكزات العدل ومرجعيته. وهنا نلاحظ أى أحكام الشريعة الإسلامية انطلقت من 
تلازم الحقوق مع الواجبات: فما هو حق بالنسبة لشخص يعتبر واجبا على 
شخص آخرء أو على المجتمع ككل وأن هذه الحقوق هي فرائض إلهية لا يجوز 
لشخص أن يتنازل عنها أو يفرط فيها أو يتعسف في استعمالهاء فهي حقوق لا 
يمنحها حاكم بأمره. ولا سلطة اجتماعية قائمة, وإنما هي حقوق أو ضرورات 
على الأصحء. ضرورات طبيعية يستحقها الإنسان لمجرد أنه إنسان مكرم تكريما 
إلهياء ومسؤول أمام خالقه عن تحمل أمانة محددة. وقد يطلق على تلك حقوق 
مفهوم الحرمات التي جعلها الإسلام مندرجة في حقوق الإنسان الفطرية» أو 
الطبيعية. مصداقا لقوله عَيّهُ: «والله لحرمة المؤمن أعظم عند الله من حرمة بيته 
الحرام». والعدل في مقدمة هذه الحقوق أو الضرورات الإنسانية. 
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وإذا كان العدل مرتبطا بمعنى الحق كما لاحظنا أشد الارتباط وكأن الحق 
له وجودان : وجود بمعناه المطلق ووجود بمعناه الوضعيء فإن وجوده المطلق 
يعني التوازن داخل نظام الكون, كسا أراده الله حينما خلق الكون بالحق وأقامه 
على سنن لا تتغير. وأن الحق بمعناه الوضعي أو المصلحي هو التوازن الذي 
تقوم عليه العلاقات الاجتماعية. والمتأمل للآيات القرآنية الواردة في سياق الحث 
على العدل أو القسط يلاحظ التركيز على مقهوم العدل الاجتماعي خاصة: وذلك 
ظاهر في كثير من الآيات. ولا سيما قوله تعالى : إن الله يامر بالعدل 
والإحسان وإيتاء ذي القربى وينهى عن الفحشاء والمنكر والبغي يعظكم لعلكم 
تذكرون) (النل 90). 


لقد انطلق الفكر الإسلامي من تدبر معاني القرآن» وفي مقدمتها النظر في 
حقيقة العدل باعتباره قوام الانتظام الكوني. كما انطلق من دعوة القرآن إلى 
إقامة العدل باعتباره أساس الاستقرار والتوازن الاجتماعيء والغاية من إقامة 
الحدود والجزاءات, لردع البغاة والمعتدين على حقوق الغيرء في الأنفس 
والأموال. وطالب الاسلام بالحكم العادل في القضاءء ومن باب الأولى أنه طالب 
الأمراء والحكام بالعدل في سياسة الناسء وبإقامة المؤسسة القضائية لهذا 
الغرض. 

غير أن التاريخ السياسي والاجتماعي للأمة الإسلامية في بداية عهدهاء 
جعلها تواجه بعد وفاة الرسول عله مشكلة خلافته. وهي مشكلة وقعت تسويتها 
مؤقتا باجتهاد لم يكن لينازع فيه أحد يومئذء وهى مبايعة الخليفة أبي بكر 
الصديق بهذه الخلافة» ثم تعيين هذا الأخير للخليفة عمر بن الخطاب بعدهء لأن 
شخصية كل منهما لم تكن موضوع منازعة أو اختلاف. لمكانتهما في الإسلام 
وأحقيتهما بالقيادة. وانتهى عهد الخليفة عثمان بن عفان بما يعرف بالفتنة 
الكبرى التي أودت بحياته. وأعقبت نزاعا مسلحا بين الصحابة أنفسهم, الذين 
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شايع كل نتي توجها سياسيا معيقا تماة الكلافة او حجاة من وسسخطههاء ويتالة 
أحدثت «الفتنة الكبيرى» شرخا عميقا في الوحدة الإسلامية, آدت إلى قيام نظام 
سياسي مغاير لنظام الخلافة الراشدية على يد بنى أمية. وهو نظام قلب المعادلة 
الإسلامية في الحكم. وذلك بجعل الدين آداة فى خدمة الدولة يدل جعل الدولة 
أداة فى خدمة الدينء ومن هنا ظلت المعارضة السياسية ذات النزعة الدينية 
داخل الأمة الإسلامية مستمرة لا تهداًء إلا لتنفجر في وجه أي حكم ياسم الدين, 
لا ياسم السياسة المدنية. 


هذا الوضع السياسى هو الذي دفع القكر السياسي لدى علماء الكلام 
خاصة إلى الانشغال على المستوى النظرى بقضايا اعتقادية وإشكالية صعية, 
وفي مقدمتها مسالة «العدل». ومسائل القضاء والقدر والجير والاختيار. 


ففي خضم تلك الأحداث السياسية وتداعياتها النفسية شغل العلماء 
والفقهاء بقضية القدر والجبرء إذ نشأت تساؤلات وظهرت إدانات أخلاقية. وفي 
مقدمة تلك التساؤلات : ما مدى صحة القول بارتياط سلوك الضالعين في تلك 
الأحداث الدموية بعقيدة القضاء والقدر التي هي من شعب الإيمان الكبرى ؟ 
فالذين أدانوا سلوك بعض الصحابة في الصراع الدموي الذي دار في معركة 
الجمل بين الإمام علي وبين فريق من الصحابة قادته أم المؤمنين عائشة 
والصحابيان طلحة والزبير سنة 35 هء وفي معركة صفين بين جيش الخليفة 
على وبين جيش معاوية سنة 37 هء اعتبروهم مسؤولين بالفعل عن أعمالهم. 
وهذا ما أعلنته فرقة «الميمونية» من الخوارج الذين أثبتوا القدرة والحرية 
والمسؤولية للإنسان عن أعماله. كما قالوا بالاستطاعة لها قبل الفعل والإنجانء 
وبأن الله تعالى ليس له مشيئة في الشر ولا في المعصية. وانتهي إلى إدانة أولئك 
الصحابة بالكفرء أو على وجه الدقة أدانوهم بارتكاب الكبيرة التي هي مفضية 
حسب رأيهم إلى الكفرء وهذا برغم إيمانهم القلبيء لأن الإيمان لا يكفي بدون 
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العمل. وتوقفت جماعة المرجئة فقالت بإرجاء الحكم عليهم إلى يوم الجزاء وقالت 
إن الإيمان لا يضيره التقصير في العمل ولا يزيد ولا ينقص(!07. 

وأما أهل السنة والجماعة فقالوا بصحة إسلام الفريقين قي حرب الجمل 
وحرب صفينء وإن كان أحدهما خاطنا لا محالة. إلا أنه لا يمكن تعيينه. 


وظهرت ثورة الخوارج. ولا سيما فرقة الأزارقة بالبصرة والآهوازء فازداد 
الناس اختلافا في قضية التكفير والتجوير. وفي هذا السياق أعلن واصل بن 
عطاء أن مرتكب الكبيرة هو في المنزلة بين المنزلتين» أي منزلة الكفر ومنزلة 
الإيمان. وبما أن رأيه كان مخالفا يومئذ لرأي الجماعة من أهل السنة, فإنه قد 
اعتزل مجلس الحسن البصريء فقال الناس في شأنه وشأن من اتبعه إنهم 
معتزلة. بمعنى أنهم اعتزلوا عن جمهور الأمة. وقد انضم المعتزلة إلى القدرية 
الأوائل الذين كانوا قد أعلنوا رأيهم في أن الإنسان مسؤول عن أفعال(215. 

وما يهمنا فى هذا السياق هو أن المشكلة الأخلاقية والسياسية أخذت 
بعدا «كلاميا». فقام المتكلمون فيها بقصد أو عن غير قصد بتحويل الأنظار عن 
الواقع السياسي والاجتماعيء الذي كان يمر به المسلمون يومئذء وهو واقع 
مطبوع بالتناقض بين القيم الإسلامية والممارسة اليوميةء وبين المبادئ الثابتة 
والسلوك السياسي المنافي لها. ولم يخل الوسط الفكري والديني في أخريات 
القرن الثاني الهجري من تأثير الأفكار اليهودية والنصرانية في بعض طوائف 
المسلمينء الذين دخلوا فى سجال عقيمء حول هذه القضايا الإشكالية. وذلك 
بتحويل المناقشات السياسية إلى مجادلات كلامية. دخلت في طريق مسدود 
حول «العدل الإلهى». فحواها أنه إذا كان الله تعالى قد مكن عباده من حرية 
اختيار سلوكهم الأخلاقيء فإن مجازاته لهم عن هذا السلوك إن خيرا فخير وإن 
شرا فشر تعتير مجازاة عادلة. وذلك ما قال به المعتزلة والقدرية قبلهم. أما إن 
كان العباد مجبرين على أفعالهم وسلوكهم, بحكم قوله تعالى : ا وماتشاؤون إلا 
أن يشاء الله» فإن المجبر على الفعل لا يملك الحرية التي بمقتضاها يعتبر 
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مسؤولا عن أقعاله. ومعنى ذلك أنه لا عدل مع الجبر. والجبر عندهم هو نقي 
الفعل حقيقة عن العبد وإضافته إلى الله تعالى: وهذا ما قال به دعاة الجبرية 
المتطرفون الذين كان يمتلهم جهم ابن صقوان (128 ه/747 م) المقتول بأمر 
نصر بن سيار حاكم الأمويين في خراسانء والجبرية المتطرفة لا تثبت للإنسان 
لا فعلا ولا قدرة أما الجبرية المعتدلة فهي التي تثبت له القدرة على الفعل ولكنها 
قدرة غير مؤثرة. 

خاض المعتزلة المعارك الكلامية حول حقيقة التوحيد التي أثيرت حول 
الذات الإلهية وصفاتهاء وحول العدل الإلهي بمفهومه الحقيقيء وهي مسائل وقع 
فيها الاختلاف إلى حد بعيدء بين عدد من الفرق والمتكلمين يصعب حصرها. 
ولقد كان ظاهر تلك المواقف دينيا وعقديا ولكن باطنها كان سياسيا إلى حد 
بعيدء ولا سيما في مرحلتها الأولى. ويذكر للتدليل على ذلك أن معبدا الجهني 
(80 هروو6) وهو من التابعين. وأول القائلين إن الإنسان خالق لأفعاله ومسؤول 
عنهاء وأنه لا مجال لادعاء الإنسان وقوعه تحت أي إجبار فيما يتعلق بسلوكه 
وأفعاله الارادية: وهو قول يعني ضمنيا تحميل الخلفاء الأمويين مسؤولية 
أقعالهم. وقد كان معبد الجهني من الناقمين عليهم ويعلن جهارا إدانة أفعالهم. 
ولذلك حكم عليه الخليفة عبد الملك ابن مروان بالصلب حتى الموت190). 


كما أن موقف المعتزلة من القول بالعدل الإلهي كان يمس الحكم العباسي. 
من حيث قيام مذهبهم على القول بالحرية الإنسانية» وعلى العقلانية» وعلى القيم 
التى لا مجال فيها أو معها لتبرير الظلم والقهر الاجتماعيء باستثناء بعض 
الخلقاء العباسيين» الذين شايعوا المذهب الاعتزالي في القول بخلق القرآن. وقد 
رتب المعتزلة على عقيدتهم في العدل الإلهي المطلق مبادئ أساسية أخرى, 
كقولهم بالوعد والوعيد والمنزلة بين المنزلتين ووجوب الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر. وهذا المبداً الأخير يعني ضمنيا مشروعية المعارضة لسلوك الحكام أو 
الخلفاء. كلما جنحوا للبغي والظلم والانحراف عن سيل الخة (19). 
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وتجب الإشارة هنا إلى أن مفهوم العدل الإلهي عند المعتزلة يعني تخويل 
الإنسان حرية الاختيار والاستطاعنة, التي لا تعني مجرد القدرة على كسب 
الأفعال وحسب. وإنما تعني القدرة على الفعل والتركء والتي توجد قبل مباشرة 
الفعل. كما أن مفهومهم عن العدل يقتضي إيجاب الثواب لمن يستحقه. وإيجاب 
العقاب على من يستحقه: وهو ما سموه الوعد والوعيد. قهو تعالى لا يجوز أن 
يخلف وعده ولا وعيده. لكن المعتزلة واجهوا في هذا الصدد معارضات عنيقة, 
كان بعضها مما لا يمكن التغلب عليه. لاعتماد خصومهم على نصوص قرآنية 
صريحة. ولذلك عمد نظار المعتزلة إلى تأويل تلك الآيات يما يتفق مع مذهبهم, 
ووجهوا الفكر الكلامي في موضوع القضاء والقدر والحرية والمسؤولية إلى 
متاهات ضلت في مجالها الأقهام, واضطروا إلى التمييز بين العدل الإلهي الذي 
تحدده نصوص الوحي بشان الجزاء. وبين العدل العقلي الذي معياره في نظرهم 
ضرورة أن يكون الله تعالى عادلا عدلا لا يحتمل التناقضء وكاملا لا يحتمل أي 
شائبة من شوائب الظلم. 

ومن المعلوم أن القرآن الكريم وردت فيه آيات صريحة في أن الإنسان لا 
يختار أفعاله, ولا إيمانه وكفره. فمن ذلك قوله تعالى : 


- «إوما تشاؤون إلا أن يشاء الله رب العالمين 4 (التكوير - 29) 


- إفمن يرد الله أن يهديه يشرح صدره للإسلام؛ ومن يرد أن يضله 


يجعل صدره ضيقا حرجا كأنما يصعد قي السماء » (الأنعام - 126) 
- «إقل لا أملك لنقفسي ضرًاً ولا نفعا إلا ما شاء الله » (يونس 49) 


وفي مقايل هذه الآبيات تأي آيات صريحة أيضا في إثبات حرية الإنسان» 
ومسؤوليته عن اختيار أقعاله. منها قوله تعالى : 


- إفمن شاء فليومن ومن شاء فليكفر 4 (الكهف 29) 
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- «إإن الله لا يغير ما يقوم حتى يغيروا ما بآنفسهم » (الرعد 12) 


- هذا يوم الفصل الذي كنتم به تكذبون» احشروا الذين ظلموا 
وأزواجهم وما كانوا يعبدون من دون الله فاهدوهم إلى صراط الجحيم وقفوهم 
إنهم مسؤولون # (الصافات 24-21). 


وهناك آيات جمعت بين الأمرين, مثل قوله تعالى : 


- #وإن تصبهم حسنة يقولوا هذه من عند الله وإن تصبهم سيئة يقولوا 
هذه من عندكء. قل كل من عند الله فما لهؤلاء القوم لا يكادون يفقهون حديثاء ما 
أصابك من حسنة فمن الله وما أصابك من سيئّة فمن نقسك وأرسلناك للناس 
رسولا » (النساء 78/77). 


- «ؤوإذا فعلوا قاحشة قالوا وجدنا عليها آباعنا والله أمرنا بهاء قل إن الله 
لا يامر بالفحشاءء أتقولون على الله ما لا تعلمون؛ قل أمر ربي بالقسط وأقيموا 
وجوهكم عند كل مسجد وادعوه مخلصين له الدين كما بدأكم تعودون؛ فريقا 
هدى وفريقا حق عليهم الضلالة 4 (الأعراف 28/27). 


لقد كان في مقدمة من واجه المعتزلة في اعتقاداتهم» وتصدى لهم بالنقد 
ولااسنقينا ف مسالة العدل الإلهى. أهل السنة الذين أصبح لهم مذهب كلامي 
متكامل, على يد الامام أبي الحسن الأشعري (324 ه936 م). قهذا الامام كان 
يرى أن كل الأفعال الإنسانية مخلوقة لله. وأنه ليس للإنسان فيها دور غير 
اكتسايها. فالفاعل الحقيقي هو الله تعالى» والكسب هو تعلق قدرة الإنسان 
وإرادته بالفعل الذي كان مقدروا له من قبل. وقد كان الأشعري يقسم أفعال 
الإنسان إلى أفعال اضطرارية كالرعشة والرعدة, وأفعال اختيارية كالمشي 
والأكل والمناولة. لكن هذه الأخيرة وإن كانت اختيارية في الظاهر إلا أنها لا تقع 
بتأثير قدرة الإنسان على إحداثها وإنما تقع على أساس اقتران توجه الإنسان 
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إليها وحدوثها بقدرة الله تعالى9©. ويذكر الأشاعرة للاستدلال على ذلك عدة 
أدلة قحواها أو أهمها أنه لى كان الإنسان هو الفاعل الحقيقي لأقعاله لكان 
قادرا على فعل كل ما يشتهيء وعلى نبذ كل ما يضر أو يسوء أو يعوق رغباته. 
ولما كانت أفعال الإنسان لا تحقق له ما يبتغيه باستمرار قلايد أن ثمة فاعلا 
حقيقيا غير الإنسان هو الذي يخلق الأفعالء وهى الله تعالى. 

ويما أن القول بالكسب عند الأشاعرة ظل غامضا وغير مقنع للعديد من 
المتكلمين» فقد ظل موضوع تحرير وتهذيب وإعادة الصياغة إلى أن جاء إمام 
الحرمين أبو المعالي الجويني (478 ه/1058 م). فصاغه صياغة أخيرة. وكان 
يقول إن الإنسان له تأثير في إحداث أفعاله الاختيارية, لكن ضمن سلسلة من 
الأسباب المترابطة حتميا. فإذا كانت إرادته هي آخرها فإن لها تعلقا بما تهياً 
لها من أسباب سابقة. وهذه الأسباب لا يزال كل منها ينجم عما قيله في تسلسل 
يصل في النهاية إلى الفاعل الحقيقي والخالق لها جميعها. وهو الله تعالى(!©. 

ومن الحق أن يقال إن نظرية الكسب وجدت بين فلاسفة المسلمين من 
يؤيدهاء ومنهم ابن طفيل الذي قال إن الإنسان ليس فاعلا على الحقيقة مستدلا 
بقوله تعالى : #وما رميت إذ رميت» ولكن الله رمي » (الأنقال 17) 


وقد أنكر الأشاعرة التمييز الذي أقامه المعتزلة بين العدل الإلهي والعدل 
العقلى: وقالوا إنه ليس هناك سوى إرادة إلهية مطلقة, وأن الظلم نفسه مخلوق 
لله. لكنه خلقه من غير أن يريد إلحاقه بالخلق. وإذا كان الله قد خلق الظلم 
ليرتكيه عبادهء لا ليرتكبه هو تعالى فإن ذلك لا يعني أن الإنسان عندما يرتكب 
الظلم فإن الله تعالى هو الفاعل الحقيقي له. وهو قول مردودء لأنه يفصل بين 
خلق الظلم وبين ارتكابه بطريقة غير واضحة. هكذا ظلت نظرية الكسبء برغم كل 
الدلائل التي قدمها أنصارها موضوع جدل كبيرء وإن كان الإمام الجويني قد 
اقترب بها من نظرية بعض الفلاسفة عن العدل الطبيعي. 
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أما الشيعة فقد وجدوا في مذهب المعتزلة عن الحرية الإنسانية والعدل 
الإلهي ما يوافق نزعتهم في الدعوة إلى قيام الإمام العادل الذي تتطلع إليه الأمة 
الإسلامية. لكن الشيخ المفيد (محمد بن محمد النعمان البغدادي المتوفى سنة 
3 ه1020 م) وهو عالم الشيعة وإمام الرافضة ولسان الإمامية كان يوفق بين 
المذهبين» المعتزلي والأشعري. ويقول بالنص : «أقول إن الله جل جلاله قادر 
على خلاف العدلء كما أنه قادر على العدلء إلا أنه لا يفعل جورا ولا ظلما ولا 
قبيحا. وعلى هذا جماعة الإمامية والمعتزلة كافة. سوى النظام وجماعة من 
المرجئة والزيدية وأصحاب الحديث والمحكمة (الخوارج) ويخالفون فيه المجيرة 
بأسرهم». كما يقول في موضع آخر : «أقول إن الخلق يفعلون ويصنعون 
ويكسبون, ولا أطلق القول عليهم بأنهم يخلقون ولا هم خالقون. ولا أتعدى ذكر 
ذلك فيما ذكره الله تعالى من القرآن,2©. 


ويراد بالعدل الطبيعي عند القائلين به ما يكشفه العقل بنفسه من قانون 
تقوم عليه توازنات الأضداد والعناصر المتفاعلة في الكون, ولذلك يسمى عدلا 
عقلياء من حيث مصدر إدراكه. ويسمى عدلا طبيعيا من حيث محلهء وهو الطبيعة 
الإنسانية والمادية. وهذا هو المفهوم الذي كانت الفلسفة اليونانية تحدده للعدل. 
وعندما جاء الفلاسفة المسلمون اتبعوا مذهبهم: وقالوا بضرورة التوفيق بين 
الفلسفة والدين أو بين العقل والنقل. اعتمادا على أن الفلسفة حق والدين حق 
والحق لا يعارض الحق. 

وفي مقدمة فلاسفة الإسلام الذين تناولوا مقهوم العدل أب يوسف يعقوب 
الكندي (260ه/873 م) الذي كان يربط العدل بالحق. والحق عنده إما مطلق 
ونهائي يدركه العقل بالمنهج الاستدلالي» وإما عملي تقرره الشريعة. يقول الكندي 
: العدل الذي يمكن أن يوجد في كل الأشياء هو صفة للغريزة الفطرية, والأعمال 
المنافية للعدل (العقلي) الحقيقي (الأصل الحقي) هي أعمال متطرفة: إما أن 
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تتجاوز العدل أو تقصر عنه. فالعدل بناء على ملكة التمييز (الحكمة) يعني إذن 
أن على المرء آلا يبتعد عن الحقيقة الأكثر ريحاء ولا يميل نحو الخطإ كالاحتيال 
والخداع وغيرهما. ويعني عدل الشهوة أن على المرء ألا يحجم عن القيام بأي 
شيء ضروري للبقاء وأن يحجم عن أي شيء يصيب الجسم والروح بالأذى» 
ويمنعهما من القيام بالأقعال النبيلة. 

ويعنى عدل الغضب أن على المرء ألا تنققصه الشجاعة ليتغاضى عن 
الأضرار الجسدية المحتملة. ولا يدخر جهدا للتغلب على المصائب. بشرط ألا 
يتجاوز حدود الغضب والقهر والإساء:(ة©. 


ففي هذا النص يريط الكندي بين فكرة العدل والاعتدالء مؤكدا أن كل 
معتدل خال من التطرف هو الذي يدومء وأن كل منحرف عن الاعتدال هو معرض 
للزوال. وإذا تجاوزنا هذا المفهوم الأخلاقي للعدل كما وضحه الكندي إلى 
المفهوم الذي أخذ به الفيلسوف أبو نصر الفارابي (339 ه/950 م). فإننا نجد 
هذا الأخير قد نقل مفهوم العدل من مجال الميتافيزيقا وعلم الكلام, ومن مجال 
الأخلاق الصرفة ليجعله مفهوما اجتماعيا يرتبط بواقع الإنسان في حياته 
السياسية والاجتماعية. 


لقد تناول الفارابي مقهوم العدل في عدد من رسائله وفي مقدمتها رسالته 
عن المدينة الفاضلة متأثرا كما هو معلوم بالفلسفة اليونانية, ولا سيما الفلاسفة 
المشائين كاقلاطون وأرسطوء عاملا على التوفيق بينها وبين القيم الدينية. وأهم 
تحول في هذا السياق حققه القارابي أنه لم يتصور العدل إلا داخل الحياة 
الاجتماعية أو المجتمع المدني. يقول في هذا الصدد : «العدل أولا يكون في 
قسمة الخيرات المشتركة التي لأهل المدينة على جميعهم, ثم بعد ذلك في حفظ 
ما قسم عليهم. وتلك الخيرات هي السلامة والأموال والكرامة والمراتب وسائر 
الخيرات التي يمكن أن يشترك قيها. فإن لكل واحد من أهل المدينة قسطا أي 
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(حقا) من هذه الخيرات مساويا لاستتهاله. فنقصه عن ذلك وزيادته عليه جور. 
أما نقصه فجور عليه. (أي على الشخص) وأما زيادته فجور على أهل المدينة 
(أي على المجتمع) فإذا قسمت تلك الخيرات واستقر لكل واحد قسطه فينيغي 
بعد ذلك أن يحفظ على كل واحد من أولئك قسطه. إما بآلا يخرج عن يدهء وإما 
بأن يخرج بشرائط وأحوال لا يلحق من خروج ما يخرج عن يده ضررهء لا به ولا 
بالمدينة». إلى أن يقول : «فالعدل أن تبقى الخيرت المقسومة محفوظة على أهل 
المدينة. والجور هى أن يخرج عن يد الفرد قسطه من الخيرات من غير أن يعود 
المساوي له. لا عليه ولا على أهل المدينة. ويتبغي أن تقدر الشرور والعقويات 
حتى يكون كل جور بحذائه عقوية ما مقدرة تفرض مساوية له. فإذا نيل الفاعل 
للشر بقسط من الشر كان عدلاء وإذا زيد عليه كان جور (4©. 

إن النص السابق يتضمن التاكيد لقيم يمكن ترجمتها إلى لغتنا 
المعاصرة, فتعني حينئذ الاشتراكية العادلة, أي العدل الاجتماعي في توزيع 
الثروة, والعمل المنتج, والسهر على استمرار التشارك المتوازن بين أقراد 
المجتمع في الإنتاج. وتحمل تبعات التنظيم الاجتماعي ماديا ومعنوياء وذلك في 
إطار ما لأعضاء المجتمع المدني من حقوقء في مقدمتها حق الكرامة وحق 
الأمن على النفس وحق العمل. وكل زيادة أى نقص لفرد في حصته من هذه 
الحقوق إما أن يضر بحق الفرد» أو بحق الجماعة, كما أن العقاب على المخالفة 
ينبغي أن يكون عادلاء أي مساويا للأذى الذي ألحقه القرد بالمجتمع؛ دون 
تعسف أو تطرف. فالمدينة الفاضلة هي التي تقيم علاقاتها الاجتماعية على 
العدل بهذا المعنى. ويذلك أخذ العدل عند القارابي مضمونا مختلقا عن العدل 
العقلي أو الإلهي. وفي إشارته إلى المدينة الجاهلة, وهي التي تقابل الفاضلة 
ينظر إلى العدل نظرة مختلفة, فالعدل كما يتصوره الحاكمون المستبدون في تلك 
المدينة يختلف عن العدل كما يتطلع إليه المحكومون المستضعفون. 


ويتآثر الفيلسوف ابن سينا (428 ه/1037 6 خطوات القارابى في مقهوم 
العدل الاجتماعيء إلا أنه يزيده تعميقا. فابن سينا يرى أن المجتمع هو حشد 


42 محمد الكتاني 


من اليشر يشعرون بضرورة الاجتماع» ويرتضون ضمنيا أن يكونوا أعضاء 
داخل مجتمع يتساوى أقراده في الحقوق. وهكذا كان ينظر إلى المجتمع على 
أساس القول بوجود عقد أصليء تقوم عليه المدينة العادلة. وليست مدينة قاضلة 
وحسب. وتلك إشارة واضحة تدل على ريادة أبن سينا للقول بالعقد الاجتماعي» 
قبل الفيلسوف جان جاك روسو (1787 م). ويقول ابن سينا عن علاقة الشريعة 
بالعدل إن غرضها هو إقامة نظام سياسي عادل وتمكين الناس من بلوغ 
السعادة في الدنيا والآخرة» ويتحدث في رسالته عن (المدينة العادلة) عن 
تفاصيل نظامها 'الاجتماعيء ابتداء من تعيين الحاكم العادل, وانتهاء بالتنظيمات 
الاقتصادية, من حيث توزيع المهن والأعمال المنتجة. ويؤكد أن من العدل تطبيق 
الشريعة أو القانون على جميع أفراد المدينة على قدم المساواة ومعاقبة من 
يخالفونها على أن يكون العقاب عادلا كذلك كما أوضح الفارابي(25. 


ويمضي الفيلسوف ابن رشد (520 ه/1126 م) على نفس الأثر للفلاسفة 
السابقين حول مفهوم العدل الاجتماعي والأخلاقي. ولكنه يتميز بالحرص على 
إضفاء العقلانية على الشريعة نفسهاء أو على الدين بكل قيمه. ويرد على 
الأشاعرة في قولهم إن الحسن ما حسنه الشرع والقبيح ما قبحه الشرع؛ وفي 
قولهم إن العدل لا يدركه العقل إلا بتوجيه الشرعء يرد على ذلك بما معناهء إننا 
لو طبقنا هذه المقولة على كل القيم والمبادئ لما كان الايمان بأكثر من إله 
واحدء لا خيرا ولا شرا في حد ذاتهماء وأن العقل عاجز عن إدراك ضلال الشرك 
إلا بعد مجيء الشرع. وهذا مردودء أولا لأن العقل عند بعض الفلاسفة أدرك 
معنى الوحدانية كمبد! ضروريء وثانيا لأن هذا | لموقف يسلب العقل قدرته التي 
يتحلى بها في التمييز والا... تدلال. وإذا كان الله تعالى قد خاطب فينا العقل 
وذكرنا أكثر من مرة بأنه ليس بظلام للعبيدء وأنه لا يظم مثقال ذرة فإنه يستند 
في هذا الخطاب إلى أن العدل والجور هو مما تدركه العقول بالبداهة. 
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ويتصدى ابن رشد لمعضلة الخير والشر التي تتصل بمفهوم العدل في 
الفكر الكلامي والفلسفي, والتي تتساط : إذا كان الله خيرا محضا وعدلا 
محضا فلماذا خلق الشر ؟ ويذهب ابن رشد إلى أن الشر موجود بالفعل. وأنه 
مخلوق لله تعالى. ولكن خلقه كان لحكمة يعلمهاء وهذا ما نفهمه من قوله تعالى : 
«إوإذ قال ربك للملائكة إني جاعل في الأرض خليفة قالوا أتجعل قيها من يقسد 
فيها ويسفك الدماء ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك. قال إني أعلم ما لا 
تعلمون» (البقرة 29). إن هذه الآية تدل أولا على وجود الخير والشرء وأن 
خالقهما هو الله تعالى؛ وأن وجود بعض الشر من طبيعة الأشياء نفسها. فإذا 
قيل ما الحكمة من وجود آيات تشير إلى الشر إلى جانب الخير. كان الجواب إنه 
من الضروري التوضيح بالأمظة أن الله قد خلق الخير والشر معاء وأنه لا يوجد 
سوى إله واحد ردا على المجوس الذين كانوا يعتقدون بوجود إله للخير وإله 
للشر. ويبين ابن رشد أن الله لم يخلق الشر لذاته. كما خلق الخيرء وإنما خلقه 
من أجل الخير أيضا كخلق النار. فإنها تستعمل للخير ولكنها قد تستعمل للشر 
26 

لقد حاول ابن رشد من خلال شرحه لجمهورية أقلاطون وأخلاق أرسطو 
أن يلائم بين العدل الإلهي وبين العدل العقلي. مؤكدا أن مضمونهما واحد. 
فالعدل العقلى هو ما تمليه الطبيعة نفسها من توازن بين الأضداد. والعدل 
الالهي هو الإرادة الإلهية الموجهة لذلك التوازن» ولم يكن بد من أن تفضي فكرة 
العدل العقلى إلى فكرة العدل الأخلاقيء أو فكرة العدل الاجتماعي. قالعدل 
الأخلاقي قوامه الاعتدال وضبط الأهواء. والعدل الاجتماعي قوامه السياسة 
الحافظة للحقوق والواجبات. وعلى الدولة العادلة أن تجسد بسلوكها سيادة ملكة 
العقل على كل التصرفات. ولذلك يكون ابن رشد قد نادى بالعقلانية» ليس فقط 
كمنهج للاستدلال. ولكن كسلوك لا يجوز أن يتخلف على المستوى السياسي أو 
على المستوى الأخلاقي. ومن المعلوم أن فلسفة ابن رشد العقلانية لم يستفد 
منها إلا الغرب فى بداية العصر الحديث. أما غالبية المسلمين فقد تنكروا لها 


في عصره ويعد عصره. 
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ونعود إلى مقهوم العدل الأخلاقي فنجد القيلسوف أحمد اين محمد 
مسكويه (421 ه/1030م) قد عمق هذا المفهوم يصورة متميزةء فى كتابه «تهذيب 
الأخلاق» وفي رسالته عن ماهية العدل7©). فلقد صنف العدل فى ثلاثة أصناف. 
وهي العدل الإلهي والعدل الطبيعي والعدل الاجتماعيء الذي سماه العدل 
العرفي. وهذا الأخير يقوم على أساس التوسط بين طرقي الجور والإنصاف. 
يقول مسكويه : أما العدل الإلهي فيوجد في الأشياء الأبدية والميتافيزيقية. 
والفرق بين العدل الإلهي والعدل الطبيعي ولو أن الأخير أبدي هو أن العدل 
الإلهي يوجد في غير المادة» بينما ليس للعدل الطبيعي وجود إلا في المادة(28. 

ويقول في نص آخر : 

«العادل بالحقيقة هو الذي يعدّل قواه وأفعاله كلها حتى لا يزيد بعضها 
على البعضء ثم يروم ذلك فيما هو خارج عنه من المعاملات والكرامات. ويقصد 
في جميع ذلك فضيلة العدالة نفسها لا غرضا آخر سواهاء وإنما يتم له ذلك إذا 
كانت له هيئة نفسانية أدبية» تصدر عنه أفعاله كلها بحسيها. ولما كانت العدالة 
توسطا بين أطرافء وهيئة يقتدر بها على رد الزائد والناقص إليه. صارت أتم 
الفضائل وأشبهها بالوحدة وأعني بذلك أن الوحدة هي التي لها الشرف الأعلى 
والرتبة القصوى. وكل كثرة لا يضبطها معنى يوحدها فلا قوام لها ولاثبات. 
والزيادة والنتقصان والكثرة والقلة هي التي تفسد الأشياء. إذا لم يكن بينها 
مناقذة تحفظ عليها الاعتدال بوجه ما. فالاعتدال هو الذي يرد إليها ظل الوحدة 
ومعناهاء وهو الذي يليسها شرف الوحدة ويزيل عنها رذيلة الكثرة والتفاوت 
والاضطراب(229, 

هذا النص الهام من كتاب تهذيب الأخلاق لمسكويه. لا يضع العدل في 
أعلى مراتب الفضائل وحسبء ولكنه يحدد فاعليته داخل منظومة القيم الإنسانية 
كلهاء من حيث هو وحده قادر على ضبط التوازن بينها جميعاء فكأنه ميزان 
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ضامن لجعل كل فضيلة أو قيمة أخلاقية لا تنقص ولا تزيد عما يراد منهاء داخل 
السلوك الإنساني. ومفهوم الوحدة الذي يعطيه مسكويه للعدل يعكس النظرة 
الشمولية للعدل داخل النظام الكوني. فإذا كان الكون قائما على الكشرة 
اللامتناهية من الظواهر والأشياء والكائنات, فإن لهذه الكثرة قانونا يجعل منها 
منظومة لا تتصادم مكوناتها ولا تتناقض ولا تتسارع؛ طالما هي منضبطة مع 
ذلك القانون الأسمى. فإذا نظرنا إلى الحياة الإنسانية متمثلة في سلوك فرد من 
الأفراد وجدنا أن العدل هو ذلك القانون الأسمى المباشر الذي يحقق التوازن في 
حياة الفرد أو في حياة المجتمع. وهناك يتمثل العدل في نظر مسكويه في ضبط 
العلاقات بين الأقراد. فيتمثل في قسم الأموال أخذا وعطاءء وفي إدارة الشأن 
العام والتعامل مع الغيرء بيعا وشراءء إنتاجا واستهلاكاء تعاونا وتجاذيا 
للمصالح, وفي رفع الظلم الذي يقع على الآحاد من جور البعض على البعض. 
وذلك برد التوازن إلى نصابه. 


وإذا كان المطلوب أن نقيّم الفكر الأخلاقي في التراث الإسلامي حول 
مُوضوع الغذل لتعرقة مدى ضلاية مقوومه التفعيل فن عاتنا الاجتساعية: فاته 
لا يجوز لنا أن نظلم تراثنا بأن نطالبه بما كان يتجاوز أفق عصره. فإنما ينبغي 
أن ننطلق في تقييمنا له من معرفة تطابق مفاهيمه الأخلاقية مع واقعناء وقدرتها 
على تحقيق الغاية منها في تحفيزنا على التقدم الحضاري. 


وينبغي أن نفرق في سياق حديثنا عن العدل في التراث الإسلامي بين 
نتاج الفكر الكلامي والفلسفي» الأخلاقي كما وققنا على معالمه. وبين نتاج الفكر 
التشريعي أو الفقهي في التراث الإسلامي. ذلك أن مفهوم العدل في هذا الأخير 
لم يكن مذكورا إلا نادرا فى إطار تحقيق مقاصد الشرع العليا. ولكنه كان 
حاضرا كقعل إجرائي تيده الأحكام الشرعية. وتتغياه الاجتهادات 
والاستنباطات للأحكام التفريعية. في نطاق ما حدده الإسلام من حقوق 
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وواجبات» ومسؤوليات فردية وجمعية, أي أن الققهاء المسلمين وإن لم ينشغلوا 
بمفهوم العدل فإنهم لم يقصّروا في إبراز مقاصد الشريعة؛ من خلال أحكامها 
الكلية أو التفصيليةء وفي استتباط تلك الأحكام من أدلتهاء واستكمال المنظومة 
التشريعية التي تساير ألحياة في جميع مستوياتهاء ووضع آليات تفعيل تلك 
المنظومة وتنميتهاء لتحقيق العدل على أرض الواقع. وهذا ما تناولته بالتفصين 
مدونات الفقه الاسلامي في أبوابها المتعددة. كفقه العبادات وفقه المعاملات وفقه 
الأسرة والأحوال الشخصية. وفقه الحدود والقصاص والديات: وفقه السياسة 
الشرعية وفقه العلاقات الدولية» وفقه المساطر القضائية. وكل هذه الأبواب قائمة 
في أحكامها على توخي العدل والإنصاف بين الأفراد والجماعات: وحفظ 
الضروريات والحاجيات والتحسينات. مما هو معروف لدى المتخصصين. 


ولم يكتف الفكر الفقهي بإغناء المدونات عن طريق الاجتهاد الذي جعله 
الإسلام إحدى آليات التشري ٠‏ وإتما وضع مناهج لذلك الاجتهاد في ضوء تحديد 
فلسفة دقيقة للمقاصد الشرعية الأولىء كما استوعبها وفصل الكلام فيها كتاب 
«الموافقات» للشاطبي. مما كفل للعدالة في ظل الدولة الإسلامية كل أسباب 
التفعيل والتطبيق. 


لكن الفكر الأخلاقيء الكلامي والفلسفيء لم يحقق إذا ما قارناه بالفكر 
التشريعي الإسلامي الذي استوعب كل جزئيات الحياة العلمية ما كان ينبغي أن 
يحققه من التعبئة الخلقية والتحفيز النفسي على المستوى الاجتماعي. 


أما الفكر الكلامي فقد وقع في متاهة النظر إلى العدل في بعده 
الميتافيزيقي, كما أشرنا من قبلء لمواجهة الاختلاف حول إمكان تجاوز 
التناقض بين عدل الله المطلقء وحكمته البالغة. ويين خلقه للخير والشر على حد 
سواءء وقد انعكس هذا التناقض على الفكر الأخلاقي في القول بالجبر أو في 
القول بالحرية الإنسانية. فافترق المسلمون على مذاهب شتىء تجاه هذه 
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المعضلة الاعتقادية. وبدل أن يهتموا بالظلم الاجتماعي الذي كانت الأمة 
الإسلامية واقعة تحت وطأته على مستوى الحكم المستبدء والسلطان الجائرء أو 
على مستوى استتثار القلة بالخيرات دون الجماهير الواسعة: أو على مستوى 
قمع الحريات ومحاصرة الفكر الحر أو النقديء بدل ذلك انشغل المتكلمون 
بالقضاء والقدر وبالعدل الإلهيء وتوسعوا في جزئياتهاء فانفصلوا عن معاناة 
الجماقير وقضاياها الحقيقية. وظبت: على مذافيهم جميعا فزّعة الجبر والزضًا 
بالمقدورء الذي لا راد له. وهو ما سوغ في نظر السواد الأعظم من المسلمين 
الاستبداد والظلم الاجتماعي والفوارق الطبقية باعتبارها قضاء وقدرا . 


أما الفكر الفلسفي فقد وقع في نفق مسدودء حينما حاول التوفيق بين 
الدين والفلسفة:. أو بين النص والعقل. لأن الفكر الكلامى والفقهى معا حالفا 
السلطة القائمة, التي كانت تخشى هذا الفكر الفلسفي النقدي بطسسقة فاتهم 
بالارتداد والمروق عن الدين: كلما ظهر مفكر أو فيلسوف يحاول إضفاء الوحدة 
على علاقة النص بالعقل. 


فمسيرة الفكر الأخلاقي في التراث الإسلامي لم تكن في مستوى ما هو 
عطلوب متهاء إما يسبن الاتشفال بالقضايا الديتافؤزيقية. وإما يسبب اتغدام 
حرية التفكير والنقد البناء. وهكذا لم ينتفع المسلمون في شيء من وجود تشريع 
فقهي واسع ومرن, كفيل بتفعيل العدالة مع وجود عقيدة قائمة على تعميق الجبرء 
وعلى انعدام الوعي بالمسؤولية الفردية والجماعية, والمرتكزة على الحرية 
والالتزام ولم ينتفعوا أيضا بي فكر فلسفي نقدي في مجال تصور العدل الذي 
قدمه القلاسفة المسلمون بوضوح. لآن الفكر الفلسفي ظل متهما بأنه يقع خارج 
إطار الإسلام. ولم ينتفع المسلمون بشيء من ذلك في ظل العقيدة التي أسسها 
المتكلمون. وعمقها الصوفية. قتصبحت روحا تهيمن على الجميع؛ وتعوق 
تفكيرهم في التطور والانفتاح على ثقافات الأمم الأخرى. 
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وقد استمر تأثير تلك الأفكار في أدبيات الفكر الإسلامي الحديث, الذي لم 
يتخلص إلا تدريجيا من تأثير علم الكلام والفلسفة القديمة» وذلك بتأثير ضغوط 
الواقع الاجتماعي للأمة الإسلامية. من حيث تخلفه وفقره. وهيمنة الاستبداد 
السياسي عليه. وتطلع المسلمين في كل مجتمعاتهم بعد صحوتهم الحديثة إلى 
العدالة الاجتماعية والديمقراطية السياسية؛ إثر اتصالهم وتأثرهم بحضارته. 


فجمال الدين اأقغاني (-1897 ه) لم يضف جديدا حول مفهوم العدل 
حينما تحدث عنه. واصلا إياه بالعقيدة الإسلامية. فأعاد القول بكون العدل هو 
قوام الكون والمجتمع الإنساني. يقول مثلا : «العدل قوام الاجتماع الإنساني» 
وبه حياة الأمم وكل قوة لا تخضع للعدل فمصيرها إلى الزوال0». ويقول أيضا 
: «فالعدل أساس الكون ويه قوامه. ولا نجاح لقوم يزدرون العدل بينهم. فعليكم 
أن تتقوا الله وتلزموا أوامرهء في حفظ الذمم وإيصال الحقوق لأصحابها!!©. 
ويذكر بصددء وقوفه على قوله تعالى : 9( إن الله يامر بالعدل والاحسان 4 أنه 
يتعين إعطاء كل ذي حق حقه. وأن توضع الأشياء في مواضعهاء وأن تفوض 
المسؤولية في الحكم للقادرين عليهاء وهو ما يوجب بناء السلطة ويحفظ نظام 
الأمة من الخلل. كما يشفي نفوسها من العللء وهذا ما تحكم به بداهة العقل, 
وهو عنوان الحكمة التي قامت عليها السماوات والأرضء وثبت به نظام كل 
موجودء ألا وهو العدل المأمور به شرعا. ويقول في مكان آخر : كما أن الجور 
عن الاعتدال: والميل عن سبيل الاستقامة» في كل جزء من أجزاء العالم يوجب 
فناءه واضمحلاله. فكذلك الجور في الجمعيات البشرية يسبب دمارهاء لذا حثت 
الأوامر الإلهية على العدل ونهت عن الظلم والجور. والحكام أولى من توجه إليهم 
تلك الأومر النواهي(62. 


ومن أشهر أقوال الأفغانى أن نهضة الشرق لا تتحقق إلا على يد المستيد 
العادل. وقد سئل ذات مرة عما يعنيه بذلك. فقال هذا من قبيل الأضدادء لأنه لا 
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يجتمع العدل والاستبداد. لكن خير صفات الحاكم هو القوة مع العدلء إن لا خير 
في الضعيف العادل كما لا خير في القوي الظالم(33). 


وكان المفكر الإسلامي الرائد خير الدين التونسي (1889م) قبل الأفغاني 
قد مارس الحكم والإدارة بتونسء فواجه الهيمنة الأوروبية على الشرق الإسلامي 
كله, بفعل القوة والتفوق اللذين كانا لأوروبا على الشرق كله. ولذلك لم يعن خير 
الدين إلا بالنظر في سبل توفر الشرق نفسه أو البلدان الإسلامية على تلك القوة 
نقسهاء لمجابهة أطماع أوروياء وأدرك أن مرجع هذه القوة هى التنظيمات 
السياسية والاجتماعية التي تأخذ بها دول أوروباء والتي أقامت بنيانها السياسي 
والاجتماعي عليها. ولاحظ خير الدين أن قوام تلك التنظيمات كلها أمران اثنان, 
وهما العدل والحرية. وعندما نراجع تفسيره لمفهوم العدل لا نراه يخرج عن 
معنى الإنصافء لكنه يذكر العدل السياسي لأول مرة في تاريخ القكر العربي. 
ويقول فى سياق تحدثه عن الممالك الأوروبية : وإنما بلغوا تلك الغايات وتقدموا 
في العلوم والصناعات بالتنظيمات المؤسسة على العدل السياسيء وتسهيل طرق 
إنتاج الثروةء واستخراج كنوز الأرض بالعلوم الطبيعية وملاك ذلك كله الأمن 
والعدل اللذان صارا طبيعة في بلدانهه!64©. 


أما رفاعة الطهطاوي (1873 ه) الذي سبق له أن تخرج من الأزهرء ورحل 
إلى باريسء» ومكث في فرنسا زهاء خمس سنوات, اطلع خلالها على حضارة 
فرنسا وعلى فكرها السياسيء فهو يذكر في عدد من كتبه مفهوم العدل» ويوفق 
بين المرجعية الإسلامية الدينية وبين المرجعية الغربية الوضعية. ويستخلص 
النتائج العامة نقسها حول أن العدل هو أساس المجتمع الإنسانيء وأساس 
الملك. وبالتالى فهو وضع الأشياء مواضعهاء وإعطاء كل ذي حق حقه. مع 
المساواة فى الحكم بالقانون(”©, ويقول : «من أدى واجباته واستوفى حقه من 
غيرهء وكان دأبه ذلك اتصف بصفة العدل. والعدل صقة تبعث الإنسان على 
الاستقامة في أقواله وأفعاله. وأن ينتصف لنفسه ولغيره. حتى جعله بعض 
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الحكماء قاعدة لجميع الفضائلء وأنه أساس الجمعية التأنسية والعمران 
والتمدنء فهى أصل عمارة الممالك التي لا يتم حسن تدبيرها إلا به. وجميع ما 
عدا العدل من الفضائل متفرع عنه وكالصفة من صفاته, وإنما يسمى باسم 
خاص كالشفقة والمروءة والتقوى ومحبة الوطنء وخلوص القلب وصفاء الباطن 
والكرم وتهذيب الأخلاق والتواضع.ء وما ماثل ذلك فهذه كلها نتائج العدل. ثم ان 
الحديث الشريفء وهو قوله يَكْةِ : «لا يومن أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب 
لنفسه». يتضمن الدرجة العليا في العدلء وهو مواقق لما نطقت به حكم الحكماء 
وشرائع الأنبياء قبل الإسلام, فقد حسنه الشرع والطبع؛ وإن كان تحسين 
النواميس الطبيعية لا يعتد به إلا إذا قرره الشار ع©6©. 


أما ارتباط الحرية بالعدل الذي أشار إليه خير الدين التونسي من قبل؛ فهو 
ما وقف عليه بإمعان الأديب اللبناني أديب إسحاق (1885م) الذي تأثر بأقكار 
الثورة القرنسية. فقد وقف هذا المفكر الرائد على مدى ارتباط كل من العدل 
والحرية بالمساواة, وهي تعني في نظره أن تكون الأحكام تجري على العموم 
بدون تمييزء وأن تتوازن الحقوق والواجبات داخل الهيأة الاجتماعية. ويقول : آية 
الحكمة في عالم الوجود وسنة العدل في هيأة الاجتماع أن يكون الحق والواجب 
متعاقبين متلازمين» ويتبع أحدهما الآخرء وينشأً عنه وجويا. أما أن ترى حقا بلا 
واجب يعادله فلا ترجى من وراء ذلك عدلا. وأما أن تجد واجبا بلا حق يماثله قلا 
تطلب حينئذ إنصافا67. 

ويتحدث أديب إسحاق لأول مرة في الفكر العربي الحديث عن الحقوق كما 
يعرفها الفكر الغربي السياسي بأنواعها المدنية والسياسية ممهدا بذلك لطرح 
مسكلة العدالة الاجتماعية في إطارها الحقيقي. 


لقد مرت عصور وعصور على تجميد القيم الإسلامية المرتبطة بتحقيق 
العدالة في كل مستوياتهاء فكان جزاء وفاقا لمجتمعات جمدت هذه القيم أن 
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تستسلم للظلم وتخضع للحرمان والفاقة. وللاستيداد السياسي. برغم ما كان لها 
من رصيد فاعل في عقيدتها. ولم تفق هذه المجتمعات من سباتها إلا وجيوش 
الدول الأوروبية تطوقها منذ أوائل القرن التاسع عشرء وتستولي شيئًا فشيئا 
على مقاليد حياتهاء وتنشر فيها ثقافتها وقيمهاء وتمعن المفكرون المسلمون 
المحدثون في هذا الواقع الذي آلت إليه مجتمعاتهم فوجدوا أن هزيمتها أمام 
الغرب كانت مستحقة في كل مجال, ولا سيما بالنظر إلى عقيدة الجبر والتواكل 


وكما يحدث عقب كل هزيمة منكرة في أي مجتمع» تتداعى الأفكار وتختلف حول 
أسباب الهزيمة ووسائل استرجاع الكرامة والسيادة. فتكاثرت الآراء واختلطت 
حول تفسير الواقع وأسباب تجاوزه أو تغييرهء بين تفكير ذاتي وتفكير 
موضوعي. وكان في طليعة ما وقع فيه الاختلاف تحديد أساس النهضة 
المنشودة. هل تكون بالرجوع إلى تراث الإسلامء لتفعيل قيمه ومبادئه وشريعته 
في الحياة على النحو المطلوبء أم يكون باتباع التجربة الغربية التي أهلت دول 
أوروبا وشعويها للتحكم في العالم من حولها على المستوى العلمي والصناعي 
وإنتاج الثروات وترسيخ الديمقراطية في الحكم وحقوق الإنسان. 


وإذا كان صحيحا أن بعض هؤلاء المصلحين الرواد قد حاموا حول مفهوم 
العدالة الاجتماعية, إلا أنهم لم يحددوا هذا المفهوم بصورة واضحة. ققد كان 
ظهور هذا المفهوم ينتظر نشوء وعي اجتماعي جديد. تأثر إلى حد كبير 
بالمذاهب الاشتراكية فى الغربء لكن هذا التأثر بدا لطائفة أخرى من 
المصلحين والمفكرين المسلمين ضربا من التقليد المنافي للعقيدة الإسلامية, ' 
ولقيمها الإنسانية الكونية. فالعدالة الاجتماعية هي قوام المنظور الإسلامي 
للمجتمع العادل والسليم. وقد كان الإسلام رائدا في تأسيسها على قواعد 
اعتقادية ومادية وتنظيمية دقيقة. وهذا ما أوضحه سيد قطب في كتابه عن 
العدالة الاجتماعية في الإسلام. فقد انطلق في هذا الكتاب الذي كان رائدا في 
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موضوعه من توضيح أن العدل هى جوهر التنظيم الإسلامي للمجتمعء وأن ذلك 
ما يؤكده القرآن والسنة وعمل الخلفاء الراشدين. والفكرة الرئيسية لهذا الكتاب 
هي أن العدالة الاجتماعية تتأسس على العقيدة والسلوك والمنهج الاجتماعي 
المتكامل في الإسلام. فالعقيدة تعني وعي المسلم الحقيقي والعميق باستحقاقه 
الطبيعي للعدلء ووعيه بضرورته كنظام للمجتمع؛ وقيامه على المساواة بين أفراد 
البشر مساواة حقيقية: لأنهم متساوون» من حيث الأصل ومن حيث التكريم 
الإلهي» ومن حييث المساواة في الحقوق والواجبات. أما المنهج فيعني تطبيق 
الوسائل المقررة شرعاء المحققة للعدالة الاجتماعية. وهي وسائل متكاملة, 
تفضي إلى التكافل الاجتماعي بين أفراد المجتمع الإسلامي؛ وإلى التضامن 
قيما بينهم» من خلال تطبيق سياسة مالية» ونظام اقتصادي يتجاوب مع قيم 
العقيدة. 


لقد تصدرت مشكلة العدالة الاجتماعية في التفكير لدى المصلحين 
الاجتماعيين والسياسيين قي العالم الإسلامي, في النصف الأخير من القرن 
العشرينء مدركين بحق أن هذه العدالة لا تتحقق اليوم كإجراء منقصل عن 
طبيعة الأنظمة السياسية نفسهاء وعن منظورنا لعلاقة العلم بالحياةء وباستثمار 
الموارد البشرية. فالعدالة الاجتماعية لا تتحقق إلا بالتنمية الشاملة للإنسان. 
وللثروات المادية وللإنتاج القادر على المناقسة في الأسواق العالمية. وكل ذلك 
رهين بالنظام السياسيء الذي يكفل للمواطنين كل الحريات» ويوفر مناخ الثقة 
فى المستقبلء والمشاركة الفعالة في إدارة الشأن العام. وهو مناخ لا يتحقق إلا 
ىٍِ ظل دولة الحق والقانون, التي تضمن المساواة والاحتكام إلى القضاء 
العادل. : 


ويما أن تفاعل العالم الإسلامي مع الحضارة الغربية لا يمكن إيقافه ولا 
التحكم فيه, لا باعتبار هذا التفاعل تقليدا يؤدي إلى التبعية والانقياد. كما يصف 


مفهوم العدل بين التراث الإسلامي والفكر المعاصر 53 


ذلك البعضء ولكن باعتباره محكوما بقاتون التطور الذي لا يمكن تعطيله. وقانون 
التطور الحضاري في عصرنا قد أخذ منحى عميقا في مجال توسيع نطاق 
الحريات العامة. ويناء الأنظمة على الديمقراطية الاجتماعية, واستثمار قوانين 
الطبيعة بالبحث العلمي المستمر وعولمة النظم والمؤسسات. وفتح الحدود 
الوطنية أمام كل المنتجات المادية والثقافية. وكان من مقتضيات هذه العولمة 
الاشتراك مع الأمم المتقدمة في التعاون الدولي. ولا سيما في إطار الأوفاق 
الدولية خول حقوق الإنسان, هذه الحقوق التي أصبحت معيارا لتقدم النجتمع أو 
تخلفه. ديمقراطية الحكم فيه أو سوء الحكم فيه وما يترتب على كل منهما من 
علاقات دولية إيجابية أى سلبية. 


وبذلك ارتبط مقهوم العدالة الاجتماعية بمفهوم حقوق الإنسان بما فيها 
حقوق المرأة التى اكتسبت حقوقها الشخصية والمدنية والسياسية على قدم 
المساواة مع الرجل. ويذلك لم يعد بالإمكان تصور أي مفهوم للعدالة الاجتماعية 
بعيدا عن تطبيق حقوق الإنسانء وتعميقها وتوسيع مداها وشموليتها للمرأة 
والجل على 'حد شؤاء. 


ونستخلص من هذه الجولة في تراثنا الإسلامي حول مفهوم العدل نتيجتين 


أولاهما أن العدل مفهوم متجذر في القطرة الإنسانية, وأن القرآن الكريم 
حين كشف عن حقيقة كون هذا العدلء بمعنى التوازن هو قوام الكونء بين كل 
القوى الطبيعية الفعالة فيهء فإنه ينبغي أن يكون هذا العدل هو قوام التوازن في 
الحياة الإنسانية, بين قواها الفاعلة, ويذلك جعل الإسلام من العدل منظورا 
شاملا يعم الوجود المادي والوجود الروحي على حد سواء. وقد ترجم الإسلام 
تصوره الشمولي للعدل بمعنى التوازن والإنصاف إلى تشريعات عامة من شأنها 
تحقيق التوازن في المجتمع بين أقراده وجماعاته. أي بين الرجل والمرأة وبين 
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الحاكم والمحكوم وبين القوى المنتجة والقوى العاملة» وبين الأمم والشعوب برغم 
اختلاف أجناسها وعقائدها. 

والنتيجة الثانية هي أن الواقع الاجتماعي المحكوم بقانون التطور هو الذي 
يملي في كل طور من أطواره ضرورة تجسيد هذا العدل على النحى الذي يلائم 
الرقي الاجتماعي والثقافي للإنسان. ولذلك نلاحظ كيف اتسع مفهوم العدل 
ليشمل في عصرنا جميع حقوق الإنسانء وأن الفكر الإسلامي المعاصر قد أفاد 
من الفكر الغربي في رد مفهوم العدل إلى مجاله الحقوقي الاجتماعي والسياسي 
الذي كان قد ابتعد عنه في العصور السابقة. 
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أم الوثائق أو جَنَى الأزهار 
من روض الدواوين المعطار 
لمؤلف مجهول 


أمسى المغرب في أواخر الدولة السعدية يمثل خريطةً سياسيةً لسبعة 
مغارب ! فإلى جانب بقايا السعديين المتشبثين ببعض الجهات. نجد الدلائيين 
يستولون على فاس ونواحيهاء بينما كان كروم الحاج يحكم مُرأكش وجهاتها. 
وكان أبو حسون صاحب إيليغ يمبتبد بالسوسء وكان المقدم الخضير غيلان 
يختص ببلاد الهبط؛ والرئيس أعراس يستاثر بنواحي الريف. في حين ينساب 
النفوذ التركي في تخوم الجهات الشرقية للمغرب. يضاف كل هذا إلى احتلال 
بعض الثغور المغربية من طرف الإسبان أو البرتغال أو الإنجليز حيث أصبحنا 
نجد أن بعض الدول الأجنبية تمد يدها إلى هذا الزعيم في الشمال أو ذاك في 
الجنوب» تزوده بالسلاح معتمدة عليه قي الحصول على امتياز. 

وقد كان الهدف الأول للملوك العلويين توحيد المغرب تحت راية واحدة حتى 
لا يبقى عرضة لمساومة الأطماع الأجنبية» وقد فكر ثالث ملوكهم المولى إسماعيل 
في تكوين جيش قوي يمكنه من تحقيق هذا الغرضء وهنا نفتح صفحة من كتاب 
نشر المثاني للقادري (ت 1!)1773-1187). لنقراً هذه المعلومات الواردة ضمن 
ترجمة أبي عبد الله القاضي محمد بن العياشي : 
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«لقد لحق (ابن العياشي) بمشور السلطان مولاي إسماعيل ابن مولاي 
الشريف الحسني فلزم خدمته والوقوف بيابه قعلم السلطان بذكائه وحسن 
إشارته. 


وعندما كثرت الشرور بين قبائل المغرب وعلم السلطان أن ما عنده من 
الجيش لا يكفيه للحركة إليهم لتمهيد البلادء استشاره : من أي قبيلة يتخذ جيشا؟ 
فقال له : يا سيدي إن أمير المؤمنين مولاي أحمد السعدي كان وجه جيشا لفتح 
بلاد السودان ©) فسبوا عبيداء فاتخذهم مولاي أحمد جيشا ©... إلى أن تفرقوا 
في القبائل... والآن أجمعهم فإنهم مملوكون لبيت المال واتخذهم جيشا للخدمة... 
فقال مولاي إسماعيل للقاضي ابن العياشي : أنت النائب عني في جمعهم, فقال 
له: يا سيدي عين وكيلا يقوم بطلب حق بيت المال وأنا القاضي بينه وبينهم: فقلده 
القضاء للفصل في ذلك. وسماه قاضي القضاة:ء وعين السلطان الوكيل المقترح 
من لدن ابن العياشي والذي لم يكن غير الباشا محمد بن قاسم المراكشي المكنّى 

وهكذا شرع عليلش في جمع العبيد... فكان مبداً أمرهم أن ينادى في 
الأسواق فى الحاضرة والبادية : من يريد خدمة السلطان من العبيد فليات إلينا؟ 
فيأتيه الرجل فيعطيه الكسوة والفرس والسلاح والمرتّبء فجمع من ذلك نحو 
الخمسة آلاف. فدخلوا في جيش السلطانء وقاموا بالخدمة أحسن قيامء وهذا 
الجمع الأول هم الذين سَمّوا : «عبيد الزنقة». ويقول القادري مضيفا إلى هذه 
المعلومة : 


ثم أخذ عليلش يقبض العبيد والأحرار قسرا ويضمهم إلى الجيشء فأساء 
في ذلك وقبض بعض الأحرار تعديا... وهذا الجمع الثاني هم المعروفون «بعبيد 
البخاري» لآنهم أقسموا بصحيح الإمام البخاري على الإخلاص في الخدمة... 
واستمر عليلش على فعله ذلك. فإذا طلب أحد منهم الالتجاء إلى حكم الشرع... 
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يقول له عليلش : نذهب إلى قاضي القضاة يفصل بينناء قلا يقدر أحد من 
القضاة أن يفصل بينهما سوى ابن العياشي ومن سولت له نفسه أن يتكلم في 
الموضوع من القضاة بغير ما صدر به الأمر عزله قاضي القضاة وولى غيره من 
القضاة! 


فجمع عليلش منهم نحو سبعين ألفا الحقهم «بمشرع الرملة» على مقريبة 
من مركز تيفلت. وسيدي سليمانء وألحق بباب السلطان نحو العشرة آلاف من 
الذكورء ومن الإناث نحو عشرين ألفا. ودفع منهم لخدمة السلاح مفترقين عددا 
كثير©, 

ولقد تصدرت قضية العبيدء أو تمليك الحراطين7) أو عبيد سيدي البخاري 
كما أشرنا... أقول تصدرت سائر القضايا في عهد السلطان مولاي إسماعيل, 
وكانت من القضايا التي كثر قيها القيل والقال لا سيما في المرحلة الثانية من 
مراحلها التي أشار إليها نص القادري في نشر المثاني سالف الذكرء ولا سيما 
أيضا عندما تناول المشروع الإناث كذلك. 

كانت قضية العبيدء كما قلنا فى صدر القضايا التي شغلت الدولة طوال 
سبع وعشرين سنة 9) بما احتف بها من فتاوى, وقد تجاوزت الاستفتاءات 
والاستشارات ساحة جامعة القرويين بمن تحتضنهم من علماء وفقهاء. إلى 
الموضوع تحمل تاريخ أواخر عام 1116 9). 

إن الذين كان يهمهم موضوع وثائق جيش عبيد البخاري أمكنهم أن يقفوا 
على عدد من الرسائل والتاليف والمقالات. فهناك الرسائل الفاسية وعددها 
أربعون رسالة من السلطان مولاي إسماعيل وبعض رؤساء دولته والأمير زيدان 
قائّد الجيش والمكلف بملف العبيد أو الوصفان كما قد يسمونء وكان المخاطب 
بهذه الرسائل هو الشيخ عبد القادر الفاسي أو ابنه أو عبد الله محمد فتحا©)... 
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وهناك رسالة تحمل عنوان «إقشاء القواعد المذهبية والأقوال المرضية فى 
إبطال النحلة العليلشية التي أشاعها الملحد في الأقطاب المغربية...» يذكر أنها 
من تاليف قاضى فاس محمد العريى بردلة... 

وتوجد من هذه الرسالة نسخة لا تحمل توقيع القاضى بردلة بمفرده. 
محمد بن أحمد ميارة (الحقيد). وثالثهم عبد السلام بن حمدون جسوس الذي 
اشتهر ذكره كثيرا في هذه القضية©... 
الفيلالي نزيل مكناس المتوفى بها عام 1710 - 1122: وفتوى الطاهر بن 
الحسين بن مسعود... وهناك فتوى ابن عجيية كذلك حول الحراطد019)... 
البخاري تشير إليها بعض الرسائل الرسمية وهي مصنفة في عدة مجموعات 
تستوعب تقييد الأرقاء المنتشرين بسائر القبائل. وقد رتبت على أبواب تسمى 
تراجم... 

ويعرف من هذه الدفاتر ثلاثة : 

واحد يشتمل على أريعة تراجم... 

والثانى كان بخزانة خاصة وله مصورة على الشريط!!). 


(جَنَى الأزهار ونور الإبهار من روض الدواوين المعطار) لمؤلف مجهول 
وهى موضوع حديثنا فى هذه الوثيقة الفريدة التي سميتاها «أم الوثائق» 1 
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لقد سبق لي في المجلد الأول من التاريخ الدبلوماسي للمغرب أن أثرت 
موضوع الرق في اهتمامات القادة المغاربة» وبخاصة أيام السلطان المولى 
إسماعيل الذي تصدى لهذا الموضوع تصديا حاسما... عندما اكتشف أن 
القبائل كانت تتنافس فيما بينها على امتلاك عدد أكثر من الرقيقء: بما أن 
مركزها لا يظهر إلا من خلال عدد الأرقاء الذين تعتمد عليهم القبيلة في حمايتهاء 
بل وفي مناوأتها للقبيلة الأخرى ! وهكذا فقد كنا أمام دويلات داخل الدولة... 
وهو الأمر الذي كان مرفوضا عند السلطان المولى إسماعيل. 

وهنا نعود للحديث عن الوثيقة الفريدة حول تطويق امتلاك الرقيق بالمغرب» 
والتي - كما نعرف تتجاوز ستة أمتارء وتضم سبعين توقيعا لأعيان علماء 
المغرب... هذه الوثيقة توجد نسختها الأصلية في مكتبة الأمير مولاي عبد الله 
رحمه الله(12)... 


وقد نسخت منها أوراق كتبت على شكل تأليف في أوراق متتابعة» وهذه 
السنخة «العادية» هي التي توجد في الشزانة الملكية بالوياط من غير أن تتدسب 
لمؤلف من المؤلفين - وقد كانت في الأصل من خزانة النقيب ابن زيدان, وهي 
التى اعتقد الكثير من الكتاب المغارية أنها من تاليف التقيب نفسه... مع أنها 
نسخة عادية لوثيقة كتبت قبل النقيب ابن زيدان بنحو ثلاثة قرون !! 


وقد كان أول من نسبها إلى النقيب ابن زيدان - على ما يتاكد لي - زميلنا 
الراحل الأستاذ عبد السلام بن سودة رحمه الله في كتابه (دليل مؤرخ المغرب 
الأقصى) فتبعه سائر الذين اهتموا بالتاريخ لقضية العبيد من زملائنا الراحلين 
واللاحقين(123)! وهذا خطأ لا يجوز السكوت عنه في نظريء كيف وهو أي ابن 
سودةء ومن قلدهء ينسب تاليقا يرجع لعصر المولى إسماعيلء ينسبه لشخصية 


تعيش معنا إلى عهد قريب ؟ 
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وقد ذكرني هذا التساهل من سيدي عبد السلام بن سودة رحمه الله فيما 
قاله عن ابن بطوطة من أنه أي ابن بطوطة هو الذي ألف «الوسيط في أخبار من 
حل تمنطيط» الذي عرفنا فيما بعد أن مؤلقه الحقيقي هو الشيخ محمد الطيب 
المنيارى من فقهاء توات (04). 

والواقع أن (جِنَى الأزهار) تاليف لمؤرخ مجهولء أعتقد شخصيا أنه 
قاضي القضاة على عهد السلطان مولاي إسماعيلء وأعني به أبا عبد الله محمد 
بن العياشي صاحب المشروع المعروض على السلطان المذكورء والذي سلف 
ذكره في بداية هذا الحديث. فهى هو - في نظرنا - الذي قام بالإشراف على 
إنشاء تلك العقود المتعلقة بعبيد سيدي البخاريء كما ينعتهم ابن العياشي في 
مخطوطة له يأتى الحديث عنها. 

وبعد أن اتضح جليا أن صاحب التاليف ليس هى النقيب ابن زيدان» ويعد 
أن تأكدنا أن صاحب التأليف عاش أيام الوثيقة ومع السللطان مولاي إسماعيل, 
نتساعل عن هذه الوثيقة الفريدة وكيف أصبحت في متناولنا اليوم ؟ 

إن الأمر من الغرابة بمكان كما يقولون... ومن حق كل الباحثين المغارية 
أن يعرفوا عن مسيرة هذه الوثيقة التي تعتبر من أهم المستندات التي لا ينتهي 
الحديث عنها بهذا العرض الذي نقدمه اليوم. 

يوجد أصل الوثيقة. كما أسلفت» فى المكتبة الخاصة لصاحب السمو 


الملكى مولاي عبد الله رحمه الله وتحمل تاريخ 12 رمضان 1117 -2 يناير 
1106م 
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وقد امتلكها سمو الأمير - بواسطتي - عن طريق الشراءء اشتراها من 
ورثة نقيب الأدرسة الأستان الراحل سيدي إدريس بن الماحي الإدريسي أثناء 


ويتعلق الأمر بمصادفة غريبة لا تخطر على البال. 


لقد وصلت الوثيقة إلى الضريح الإدريسي من السلطان المولى عبد 
الحفيظء عن طريق الخطإ على ما يتأكد.... وأنا أعتمد في هذا على ما ورد في 
كتاب (العرّ والصولة في معالم الدولة) لابن زيدان(215 الذي أعتمد بدوره على نا 
عند الزياني. 

لقد كان من المعهود المعتاد أن نصوص البيعات : بيعات أصحاب الحل 
والعقد للملوك المغاربة؛ يُحتقظ بها في ضريح المولى إدريس تزكية للمبايع 
وحملا للناس على الاتباع على نحو ما كان بالنسبة لبيعة السلطان مولاي عبد 
الرحمن ابن هشاه02. 


وقد استمر الحال على هذا المنوال إلى أن جلس السلطان مولاي حفيظ 
على العرش 1326-1908 وطمحت نفسه إلى الاطلاع على نصوص تلك البيعات 
السابقة الموجودة في قبة الضريح... وهكذا نقلت إليه البيعات كلها ونال منها 
ماربه. ولما أراد إعادتها بعد توقيع معاهدة الحماية عام 1330-1912 إلى 
مستودعها المعهود أرسل عوضها خطاً هذا الرسم الذي كان على جانب عظيم 
من الزخرف والتنميق بالذهب المحلول الخالص الإبريزء كان الرسم يتضمن 
عقود شراء العبيد وفتاوى العلماء المشار إليهم بالبنان في تلك الأعصر الزاهرة 
بإمضاءاتهم بخطوط أيديهم والنص على صحة ذلك الشراءء فكانت حججا دامغة 
تبرز ما قام به السلطان المقدس المولى إسماعيل على ما أوضحناهء يقول ابن 
زيدان» في كتابنا (المناهج السوية)!07. 
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ولم يكن هذا الرسم غير تاليف (جِنَى الأزهار) موضوع الحديث... جنّى 
الأزهار الذي كان يحمل سبعين توقيعا... والذي نعتيره خير مساعد للذين 
يتطلعون أولا إلى معرفة «التقسيم الإداري» للمغرب في صدر الدولة العلوية, كما 
يتطلعون إلى معرفة الأسماء الجغراقية لمواقع بعض القبائل المغربية على عهد 
السلطان المولى إسماعيلء علاوة على أن الوثيقة من جهة ثالثة كانت أصدق دليل 
يتوفر عليه الذين يريدون أن يعرفوا أسماء القادة المغارية المتنقذين الذين كانوا 
وراء السياسة والقرار في الديار المغربية في القرن الحادي عشر الهجري - 
السابع عشر الميلادي. 


هذا وإن معظم - إن لم أقل كلّ - الذين تحدثوا من المؤرخين عن (عبيد 
البخاري). كانوا يشعرون بأن هناك فراغا في بعض الوثائق التي تتعلق 
بالموضوع.؛ ولقد استعمل بعضهم عبارة «الثلمة» التي شعر بها بقوة فيما كتب 


وأعتقد أن السر وراء هذا الشعور «بالثلمة» هو عدم الاطلاع على هذه 
الوثيقة التي نقدمها اليوم والتي تكشف عن القول الفصل حول الموضوع. 


وهكذا نرى أنه بعد أن عهد السلطان المولى إسماعيل لابنه الأمير المولى 
زيدان برئاسة الجيش وكلفه بملف قضية العبيدء أمره بالمقام بفاس 1761-1113 
على مقرية من علماء القرويين وشيخهم سيدي محمد بن عبد القادر الفأسي... 
بعد هذا التكليف أخذت قضية العبيد طريقها نحو التسوية النهائية «ويزع الله 
بالسلطان ما لا يزع بالقرآن» كما قال الحسن البصري!219. 

ولقد صحيت تعيين الأمير مولاي زيدان على رأس الجيش رسالة «خاصة» 
من السلطان المولى إسماعيل إلى شيخ الإسلام محمد بن عبد القادر الفاسي 
سالف الذكر يخيره بأن الأمير سيكون على مقربة منه من أجل مساعدته... 
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هذه الحركة على ما يبدوء كانت تهدف إلى إقناع «اللَذُون» ما تزال عندهم 
شبهة في مبادرة السلطان مولاي إسماعيلء ويهذا نفهم رسالته(20 الموجهة لهذا 
الشيخ بتاريخ رابع رجب 13-1115 نونبر 1703 : والتي يذكّر فيها الشيخ بهذه 
العبارة التي لها دلالتها : ١‏ 

«يكفيك ما أوصى به البكري أخاه زيدا» ! 

نعم هكذا خاطب العاهل شيخ العلماء في إشارة إلى قولة لعبد الملك ابن 
مروان للحجاج بن يوسف الثقفي عندما أطنب هذا في رسالة عن خير عبد 
الرحمن بن الأشعث...إن المولى إسماعيل يطلب من الشيخ تجنب «الثرثرة». 
والدخول مباشرة إلى الموضوع المقصود بالذات الذي كان السلطان عرضه على 
العلماء فى كراسة خاصة منذ سنوات!21. ولابد أن نعيد للذاكرة اسم قاضي 
القضاة بلعياشي. هذا القاضي الذي كان على صلة جد وثيقة بالأمير مولاي 
زيدان الذي ألف بلعياشي على شترقف والدته السفيانية كتابه. (زهر البستان في 


نسب أخوال سيدنا ومولانا زيدان)...22, 


لقد اتسمت المراسلات المتبادلة بين الأمير مولاي زيدان وبين الشيخ 
الفاسى بأنها كانت أخذا وعطاءء بحيث إن الأمير كان يرضى بعض طلبات 
الشيخ في مقابلة مساعدة الشيخ حول بعض القضايا العالقة التي كانت تحتاج 
للمشورة... 

وأمام تجاهل الشيخ للتوضيحات التي كانت تقدم له حول بعض 
التساؤلات. وجدنا الرسالة التي نعتقد أنها كانت المفتاح الفاصل الذي حمل معه 
الاقتناع الكامل للشيخ الذي نراه يمهر الوثيقة التي أطلقنا عليها اسم «أم 
الوثائق». أمهرها بتوقيعه. هذا التوقيع الذي ارتكزت عليه باقي التوقيعات 
السيعين !! 

تلك الرسالة المفتاح كانت لا تحمل تاريخاء ولا تحمل توقيعاء ولكنها تحمل 
ما يشبه المطالبة بالجواب الصريح دون لف ولا دوران ولا ثرثرة.. 
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ويتعلق الأمر بخطاب وجه إلى الشيخ الفاسي مع الطالب عبد النبي الذي ألح 
على تناول بيت القصيدء بل ويصارح الشيخ المذكور بِأنَّه لولا مركزه ومعرّتُه لما 
نبهه لهذا التنبيه! 


وأعتقد أن الرسالة كانت موجهة من لدن قاضي القضاة بلعياشي. كما 
أعتقد كذلك أنها كانت بخطه الذي لم يكن - في نظري - يختلف عن الخط الذي 
كتب به بعض نسخ تآليفه (زهر البستان) الذي سبق أن أشرنا إليه... 


المهم أن الشيخ محمد بن عبد القادر الفاسي وضع توقيعه على العريضة 
على ما نقف عليه في هذه الوثيقة التي لا توجد منها إلا نسخة واحدة, على ما 
قلناه. وهكذا تزول «الظمة» التي شعر بها سائر الذين كانوا يتتاولون هذا 
الموضوع الذي شغل الناس ردحا من الزمان. 
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عاطستعدمء مهد كمهل 2510 دعل «دمتادعنانو 12[ عل درعائدعا عتاتاءنالمعامصا علنناة عملا 
تدعتل ع3 أعزند عه 3 5ع09نه[ء كعممعفممعتاء 5ع0ناة 5ع1 عتالاع2 مع 22ع55هم أء 
2 آذ معسصدمء تدوع دوتايءء 'ز أء امعستعمل عه عل عنم هحتامدء "ععلمغقتط1" أددتاة 
15 نصمعدط .ععمقط تل عدوغطامتاطاط 12 كصقل ععتلاعء 76نامن امعممع لدم 
تن كعلاءء أع1 05م0ت؟عصممتامعمم 05ج ,عاعة أعه 6مع51 م2121 تتان 165 للد سدمدوعم 
614 4 : عصسبكنزه10 دل كممنعة: اء دغلل دعلةمتعمكم دعل دععتهةملئترده أممد 
:1727 ممصطف بتسشقدكما! اه لمستتعمطياظ تتضسف ته عاتادالطا-لاه 4ط4 ,ماأموجه8 
1 ك-كه ‏ لطه ‏ جتسقف «كرم اكساكه ‏ لع«ب عمسا تقس كله :1-1772 لطه 
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لمامطة جاةكسط-له لهي بعلة3 862 «طمكل-ات ‏ فمدب مسالط ,كلادكدل 
.وده 21-1 


#9 عغاأعد'! تصهل د5ع6اك كتناطقا كعل ع20561م2 ع1 أوء [عنا0) : د«متادءعن0) 


ركع هنهء70320 كمملع16 دعل أتدمطام 12 أمعامعدمورعع أع-وع1اء0) : ععدمم6 ]1 
:انك ترسف ,111 جاتاطعى 1412111 غصه8 ,جشؤيه5) كناعهذ كمعتمقطدد كمكدمء دعل 
,151 به #7مصمط1 ,ةلله 4قاسة ب,فتجق«1!-له نشل فقاس4 ,153 هقاسلم 
لتقم[ جةابجدا/! أ بانه؟ مظا .(سمله1 ,6كو4-لش ج30 ,عامكاه2 :2227 ,دغجمهظ 
دصقل 6أممرمه أتمعسة عللنسة؟ عدومك ,متطه كعل كتدكههد أقطعه'1 ثآه6ة3 كدم غئ2 20م 
أعناتأكدهم أنهللع0 مقأتتاك نال موتذاء06 13 ,أوذنلة .كع 27[عوع'0 2020655 دعضة؟ دعد 
ملك زعمعد]8 دل علدتعه: اع عسوتاتادم ععتمامتط! عل كعأصدترهمدمذ كسام دعل عصتحكل 
لنطخ عل ع056مدمه ,مقغآنا5 دل عقصعة'آ .أمعصمء كسء ةد عقتلسة ععاة'ل عأتعمم 
عل لتعدمعء) تبمطلبه8 ا قلع ع1 عند هندع تاناهد ع1 أمدكعل امعممعد اتماغيم 
,41-827 عدم 65 [طاسعدكة (لعمتسمطه11! عأغطممءط تل كععتل 5ع1) طنتلقط 
دمتاداءممة'1 ذه" .عتامقم9ل 12 ة اء هنهة1ن50 تلد 5061106 عناء1 تعسومء تتام 
(امقس ]لظ -اه فأطه 


عل أعزناة لله 5م10 كنامه 3 181011026005 5ع5أناة 0 5تا70 على : ومتاوء0ا0) 
7 العكتامقمم عه 


عه10 عل دععاقم عنذة عل امعستعمل عه ,عناواأقطادء هدام تنخ : عكودممف]1 
كدمناهعمء06 وعامتااسم عل عرممصدمء لذ : علطقتمعلمة أعرقنصة صن أككناة عأمعدةهم 
وعلكء ة بأمعممم؟ كععتطقمعند عأصدعذهد 5ع1 عمل كتلهها ,وعامعمة01116 كتناء[تامه عتتة 
«ناعل عل ع056ممة 606 ة عتتكفمعتذ عشوقط0) .أمدتزدمائة عاطسعددع من ,كعلتاءد 
2 غممل عطمهتدم صتا غء كعملاع1 كعأناما صة عمدمديعم 15 عل ممم ع1 : دعرغتمقدم 
عمتامع هنأل ناه عكتمتهمعنة تال عتان عنتمم أكعلم ,عدوتاوطصزد علناما ,عممم] 
."عامط ا-له" عء6اعمجة أي عمده؟ عمغنمعل عناءء زوعمممدمعم عل اماع ماوع 


أع-علاءه عندنو عامم نمه .84 ,ععمكم نل عنوغطامتاطنط 12 عل أموددتية'5 
دل ععتماكتط'! عل كععمتامد عل كتاعزء6م أء أمقارممما عاطستعكمة هنا عمد تمع 
.عناوتسدلدة عنوه1مغط) 12 عل أمقائهها كان عكناهدمر عل أء ع20د]/ا 


ععملط أمكعل ع1 مموعل ععتسعدم تنه عمععممه معتاعمامءنآ : ممتاكعن0 
7 أءزنا عه غ ععثل كنا0/ 2عكانامم عنا0) .38 [اءعلطى 2101133 


تإهلده11 ععملوط دل ععاعدم عل عاطتهقم معتط أدعلم [ز رعاتية مك : ععدممع 8 

ع1 أعصلة أ أتمىك ننان تتاءه عنان عتمع تممه اده 11 .تتصدمه تداز عناو طذلاعلطم 

العسععتةددعء26 أزمل ,(ازمد) "منغ" عتاعتدة) تل امعمسعلمفمسدرمء عل عمأعملم 
.د) "مدق" عدوتاغطانامة عممه]1 5[ تعامءعع2 


أمدكتة؟ بععملوط دل دعستقصسسط ككاتلدتن كعل عاتتاكمء عأعدم نهد .80 
5 التاطيد كك عنعن[ ,اممافمكم أ 22 غضمقء متكل عامل غتمقاة لاني عع حعوطه 
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عل عأ065 ه50 ,تتماتتة'0 5ع106 5ع1 عتامم أععم125 م50 ,لطه9إتطدنصة) 16زومرمممع 
لمع اء داءع6ل 2 أتان ععملوم عن عل 2[11665تنان 125 أمعقكتة ركمعع 0ه كتكتد[م عكته1 
.عكاأكناللا أء عاطمم عاللتسسد؟ عصتكل صتعد تله 


الهوامش 

1) نشر المثاني لأهل القرن الحادي عشر والثاني, تاليف محمد بن الطيب القادري؛ منشورات 
الجمعية المغربية للتاليف والترجمة والنشر ج 1 ص 221-220-219/ تحقيق محمد حجي 
وأحمد التوفيقء نشر مكتبة الطالب - الرياط 1986-1407: (حوليات نشر المثاني للقادري 
حسب مخطوطة فريدة بمكتبة البودليان) - أكسفوردء بتحقيق د. نورمان سيكار ه018 .21 
تقديم : عبد الهادي التازيء نشر المعهد الجامعي للبحث العلمي. 
عبد الهادي التازي : «التاريخ الدبلوماسي للمغرب». ج 9. ص 9. رقم الإيدا ع القانوني : 
5 م مطابع فضالة. 


2) الإشارة إلى حركة السلطان أحمد المنصور الذهبي نحو إمبراطور كاغى (سنغاي) والتي قال 
عن جيشها الشاعر الفشتالي يخاطب المنصور : 1 
جيش أواخره ببابك سيله عرم. وأوله بكاغو محدق !! 

الفشتالي : مناهل الصفاء تحقيق عبد الله كنون, المطبعة المهدية تطوان 1964-1381 
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مجلة أبحاث عدد 1 يتاير 1983 الرياطء الجنس واللون في البلاد الإسلامية, عبد الهادي 
التازي : التاريخ الدبلوماسي 8, 270. ١‏ 

4) توفي قاضي القضاة أبو عبد الله بن العياشي بمكناسة الزيتون مقتولا مصلويا في عهد 
السلطان أحمد الذهبي ابن السلطان مولاي إسماعيل وكذلك عليلشء وفي أعقاب وفاة السلطان 
مولاي إسماعيل ونهب العبيد مكناسة أراد هؤلاء حرق قيره وقبر عليلشء فلم يعرفوهما بين 
المقابر التي دفنا فيها مع من معهما ... ابن زيدان : إتحاف أعلام الناس بجمال حاضرة 
مكناس. طبعة ثانية تقديم عبد الهادي التازي : ج 4. ص 105-100, مطبعة إيديال - الدار 
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6) امتد الحديث عن الموضوع من 5 ربيع الأول 1087 إلى 4 رجب 1115- من 18 ماي 1676 
إلى 13 نونبر 1703 ويدخل في هذا خطاب مولاي إسماعيل لعلماء الأزهر على ما سنرى. 

7] إلى جانب قضية العبيد هناك قضية رسم عدلي أدلى به اليهود يعفيهم من أداء الجزية هذا إلى 
قضية ثالثة : قضية الوفادة المغربية على النبي ييه وهو ما يزال بمكه , عبد الهادي التازي : 
التاريخ الدبلوماسي للمغرب ج 111 ص 229. 

8) محمد الفاسي : رسائل إسماعيلية تنشر لأول مرة. مجلة تطوانء عدد خاص 1962 - مجلة 
هيسبيريس تمودا عدد خاص 1962. 
محمد المنوني : المصادر العربية لتاريخ المغرب 1, 213-212-211. 

9) هذا وتوجد كناشة حول جيش عبيد البخاري تحمل رقم خ. م. 1085 بالخزانة الملكية بمراكش 
لم نتمكن من الوقوف عليها... 
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2) عبد الهادي التازي : القبائل العربية بالمغرب. مصدر سابق. 


الفقه والمجتمع 
رحمة بورقية 


مقدمة 


يجب أولاً آن أحدد متطلق هذا الحديث, فهو لا يطمح أن يخوض في قضايا 
هي ليسدنن الختصسامتي وإننا يطرح يهفن القهنايا من متطلق نا يسمي 
شوحيرارَجِيا البعرفة؛ دك الحمال الايريسائل النعرقة من سيت ريات 
خطابها ومنطقها والأطر الفكرية و المعرفية والاجتماعية التي تؤثر فيها. وفي هذا 
السياق ساركز في هذا الحديث على إبداء بعض الملاحظات حول التراث الفقهي 
باعتياره معرفة دينية[. وتطيل منظوره للاسرة واوضع المرآة وارتباطة بالمتاخ 
البجتمفي والقكري لد تيلو فيه 

فلقد قنن الفقه الحياة الاجتماعية للمسلمين عبر عصور المجتمعات 
الإسلامية. وتبعا لذلك. فإن الفقه اجتهاد وعمل بشريان ساهم في تراكمهما فقهاء 
قادتهم ملكاتهم ومداركهم ومعارقهم إلى تقنين أحوال المسلمين ومعاملاتهم, 
وصياغة أجوبة عن التساؤلات التي طرحتها المجتمعات الإسلامية عبر الفترات 
التاريخية. وككل عمل بشري وفكريء فالفقه يشكل موضوعا للبحث والنظر 
ويستدعي دراسة الطريقة التي أنتجت بها الآليات المعرفية لاستتباط الأحكام وتم 
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بها التعامل مع مستجدات كل عصرء والتصورات التي يعكسها عن بعض القضايا 
المجتمعية كمسأالة وضع المرأة. 


1 - الفقه وأسئلة المجتمع الإسلامي 


إن التراث الفقهي عبارة عن ذخيرة من المتون تعكس ظواهر وتصورات 
وممارسات المجتمع. وقد يبدو لنا أن المنهج الفقهي و طرق التعليل و الاستدلال 
لا تفسح دائما المجال لاستيعاب كل القضايا المتشعبة التي تطرح على 
المسلمين. ومع ذلك نجد أن الفقه الإسلامي. سواء في أصوله أو فروعه قد حاور 
المجتمع الإسلامي وقضاياهء إلا أن تحليل خطابه خارج مقارية تمجيدية 
ومعيارية» أمر لم يهتم به كثير من الباحثين من العالم الإسلامي. لتحليل أسسه 
والبعض من جوانب مضامينه الاجتماعية2. 


لاداعي للتذكير أن الفقه يستمد جوهره من القرآن الكريم و السنة. كما أن 
ونا كبيزا من الفقه المالكي بذى على ممل آهل المدينة : بحيث اعتين ذلك لعز 
من أحد الأسس الفقهية20). وينتج عن ذلك أن الفقه يعكس في جزء كبير من متنه, 
قضايا زمن أهل المدينة في تلك الحقبة من التاريخ. فمكونات وتركيبة المجتمع 
العربي في العصور الأولى للإسلام؛ كان لهما تأثير على التقنين الققهي للعلاقات 
الأسرية يه ولتصدو وضع المرأة. ولذلك نجد أن بعض مضامين النصوص الفقهية 
يجب أن تفهم في سياق محيطها اللاريضي واج جتنا عن و ايتاك ان تتظيق عن 
كل العصور. ويكفي أن نقرً بعض النصوص لندرك أن معظم تلك المضامين 
تعكس مجتمعا غير الذي نعيش فيه اليوم. لا يمكن أن نردد اليوم بعد ابن أبي زيد 
القيرواني "ولا نكاح لعبد ولا أمة إلا بإذن السيد” أى "ولا تعقد امرأة ولاعبد ولا 
من على غير دين الاسلام نكاح امرأة", دون الإحالة على مجتمع الجزيرة العربية 


الفقه والمجتمع 77 


في العصور الأولى للإسلام: الذي سادت فيه العبودية لتشكل أحد مكونات النظام 
الاقتصادي.) ويستشف من هذه الإحالة التي تتردد في النصوص الفقهية» أن 
واقع المجتمع العبودي فرض نقسه على الخطابء على الرغم من كون الإسلام 
حاول أن يحد من العبودية التي كانت سائدة في المجتمع الجاهليء و أن رواسب 
الجاهلية وسلطة تركيبتها المجتمعية تسريت إلى الخطاب الفقهي لتضع المرأة 
تقريبا في نفس مستوى العبدء لاتعقد نكاح امرأة أخرى كالعيد الذي بدوره لا 
يعقد على امرأة.(5) ١‏ 


كما يعكس التراث الفقهي وجود مجتمع فيه التراتب بين الذكر والأنثى, 
والتمييز بين الأحرار والعبيد» وبين الأحرار أنفسهم تبعا لمستواهم الاجتماعي» 
كأمر مقبول. و نجد أن بعض الكتابات الفقهية قد استوعيت التراتبات الاجتماعية 
والفروق التي وضعها المجتمع بين المرأة الشريفة وغير الشريفة» بحيث نقراً 
أنه "... إذا زوج المرأة غير وليها بإذنها فإن كانت شريقة لها في الناس حال كان 
وليها بالخيار في فسخ نكاحها أو إقراره وإن كانت دنية كالمعتقة والسوداء 
والإسلامية ومن لاحال لها جاز نكاحها ولا خيار لوليها لأن كل أحد كفق لها "67) 
يضع الفقه هنا تمايزات بين الشريفة وغير الشريفة أو الدنيةء كما أن الدنية 
كالمعتقة والسوداء لا خيار أولياءهن لأنه كيف ما كان حال الزوج فهو كفق لهن. 
فهذه التمايزات لا تستجيب للمساواة التي يقول بها الإسلام الذي لا يفرق بين 
فرد وآخر إلا بالتقوى. ثم إن هذه التمايزات الموجودة في المجتمع؛ ومن صنع 
ذلك المجتمع وسلطته قد تسريت إلى المواقف الفقهية. مما يجعل الكثير من 
الأحكام أحكاما تاريخية تعكس الفترة التاريخية التي عاش فيها الفقهاء. 

فالتغييرات التي كان المجتمع الإسلامي يعرفها عبر العصور وفي مختلف 
المناطق الجغرافية. كانت تضع الققه قي محك السؤال. ولقد كان الققهاء عبر 
العصور يواجهون تحول المجتمع الإسلاميء والتساؤلات التي يطرحها المسلم,» 
إما بالعودة إلى النتصوص السابقة لإيجاد الأجوية الجاهزة. أو بقتح مجال 
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الاجتهاد قصد ابتكار جواب جديد إشكال يطرح على المجتمع الإسلامي من 
جراء سيرورة التحول. 


يتميز تطور المجتمع الإسلامي في الغرب الإسلامي بخصوصية بروز 
وانتعاش فقه النوازل الذي كان بمثابة نوع من الاجتهاد المباشر حول القضايا 
التي يطرحها المجتمع الإسلامي وهو يتحول. ولقد كان على الفقهاء مواجهة 
العوائد و الأعراف الجديدة التي لم تكن معروفة في مجتمع الجزيرة العربية, 
وأصبح يفرضها الواقع الاجتماعي للمجتمعات التي امتد إليها الإسلام. فإذا 
تصفحنا معيار الونشريسي أو التوازل الجديدة الكبرى في مغرب القرن التاسع 
عشر للمهدي الوزاني أو غيرهما2. نجد أن هذه المؤلقات عبارة عن حوار مع 
تلك العادات والأعراف. ولقد اجتهد الفقهاء فى إدخال بعض الأعراف فى حظيرة 
الفقه الإسلامي لإضفاء المشروعية الفقهية عليها كما هو الشأان 0 "شركة 
الخماس" التى أصبحت منتشرة بين الناس و لصيقة بالاقتصاد الفلاحيء و التى 
أوحت للفقيه ابن أبي رحال المعدني2؟ في القرن الثامن عشر يكتابة مقاله دفاعا 
عن شركة الخماس في كتابه "رفع الالتباس عن شركة الخماس". ومنهم كذلك من 
دافع عن اعتبار عادات البلد في كل اجتهاد فقهي. وفي هذا السياق كتب الفقيه 
الكيكي يقول : “ثم حكى [ابن فرحون] عن القرافي مامعناه : أنه يجب اتباع 
عوائد البلد في الأحكام الدائرة على العوائد. فمهما تجدد العرف اعتبرهء ومهما 
سقط أسقطه؛ ولا تحمل على المنقول في الكتاب طول عمركء بل إذا جاءك رجل 
من غير إقليمك يستفتيك فلا تجبه على عرف يلدك واساله عن عرف بلده وأجر 
عليه واقعته دون عرف بلدك والمقرر في كتبك. وهذا هو الحق الواضح.ء والجمود 
على المنقولات ضلال أبدا في الدين وجهل بمقاصد علماء المسلمين و السلف 
الماضين."9 كما قال في نفس السياق بن عرفة من قبله : "إن الجمود على 
النص من غير التفات إلى أحوال الناس وعوائدها وتنويعات الأزمان ضلال 
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ضادل"00. . هذا كلام بن عرفة منذ قرون وقول الفقيه الكيكي في القرن الثامن 
عشر وكيف لا يكون في وقتنا و في قرننا الذي أصبحنا نرى فيه من يقيس 
واقعنا على واقع العصور الأولى للإسلام متجاهلين للفرق الزمني و تحول 
الأعراق و العوائد. 


كما أبرز الفقهاء كيف أن العرف يتجاوز في بعض المناطق وفي المجتمع 
الإسلامي ما يقره الشرع. فالكيكي يقيم " الدليل على عدم صحة هبة بنات 
القبائل وأخواتهم لأقاريهن إذا اطرد العرف بحرمانهم من الميراث" ؛ بحيث كانت 
المرأة تستحيي أن تأخذ نصيبها من الميراث. والمعلوم أن الحياء قيمة اجتماعية 
يودعها المجتمع في المرأة لكي يحافظ الذكر على الممتلكات ولكي لا تنتقل إلى 
رجل آخر عبر الزواج. فالمرأة تتخلى عن نصيبها "بسبب الحياء أو خوفا من أن 
تعير في مجامع أجناسها إن لم تفعل7!!) كما يقول "...إن هبة المرأة الرشيدة 
من نسوة القبائل لأقاربها من الرجال لاتلزمها لأنه لايكون إلا بالإكراه غالبا وإن 
من لم تساعف قريبها في ذلك مقتها وهجرها ولم تجد سبيلا إلى الانتصار بهء 
والله أعلم..."2!) فهي تتخلى عن نصيبها لأنها تخاف من قطع صلة الرحم مع 


الأقارب ومن فقدان الحماية. 


لم ترد ظاهرة تخلي البنات عن نصيبهن لصالح الأقارب عند الفقيه 
الكيكي فحسب.ء وإنما وردت أيضا في عدد من كتب الققهاء كما يذكر ذلك 
الكيكي نفسه. فالغزالي مثلا في كتايه إحياء علوم الدين يرى "أن للبنات والعمات 
الرجوع فيما وهبنء وأطال الكلام في ذلك فعده إكراها وقال لأنها اجتمع عليها 
ضرران : ذهاب مالها وشتم عرضها واختارت بقليها أهون عليها ضررا وهو 
ذهاب مالها صونا لعرضها من غير طيب نقسهاء ونص أن لها الرجوع في 
ذلك”13). كما أنها ظاهرة عرفها المجتمع المغربي إلى وقت قريب29!) ومازالت 
موجودة في بعض المناطق في البادية. 
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فالكيكي يأتي هتا بشواهد على أن الأعراف المجتمعية تقاوم لكي تستمر 
لأنها تستجيب لمنطق المجتمع الذي لا يكون في حالة التخلي عن الإرث لصالح 
المرأة, إلا أن الفقه هنا يلعب دور المصحح لضرر يحل بالمرأة وبالمصلحة 
العامة ولكي يخول للمرأة حقها في الميراث الذي منحها الإسلام. إذن عندما 
تكون الأعراف مكرسة للظلم والحيف فالفقيه يتدخل لتصحيحها. 

ومن الملاحظ أن الفقه لم يكن دائما فقها متحجرا وإنما اتفتح وفتح باب 
التعديل و الاجتهاد لاستيعاب القضايا المجتمعية. غير أن الاجتهاد لا يخرج عن 
السود الث ترستهها ؤائية الفقيه وتظرجة المجتمع ومسبازتكويته وعدى سعرقةة 
بالأصوكو القروع ويتقتح فكرة وتحجزمن ويطبيعة السمينا المتجتشعي الذي 
يعيش فيه. فالتكريم الذي جاء به الإسلام للمرأة. كان يحجبه التصور الذي 
يعكس وضعها في المجتمع وعلاقتها بالرجل ذلك التصور الذي يتسرب كثابت 
من الثوابت التى تتخلل معظم الكتابات الفقهية. لقد كانت هذه الأخيرة تعكس 
واقع التركيبة الاجتماعية والثقافية التى كانت تعتبر المرأة كائنا في مرتبة أدنى 
من مرتبة الرجل. ولا يحيد الفقه عن هذا التصور. 


2 - تصور المرأة في بعض جوانب التراث الفقهي 

يتخلل الخطابات المتداولة حول المرأة في الإسلام خلط بين التراث الفقهي 
وبين الإسلام. وبين المسلمين والإسلام. وإذا كان الإسلام هو المعيارء فالفقه 
هو اجتهاد فكري ويشري يقربنا من المعيار حسب إدراك وفهم الققهاء له. ولقد 
قنن الفقه حياة المسلمين وعلاقتهم الاجتماعية تبعا لفهم الفقهاء لأحكام الشريعة 
الإسلامية, إلا أنه وصل إلينا موحدا في الجوهر من حيث العقيدة الإسلامية 
ومتفرعا إلى مذاهب وفرق من حيث فهم بعض مظاهر الحياة والمعاملات. فهو 
في شقه الثانيء ككل منتوج فكري بشريء قابل للجدل والاختلاف. 
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فالفقه عالج قضايا مختلفة. لكنه بقى فى بعض الجوانب منغلقا فيما يخص 
وضع المرأة. ولا يمكن أن يفسر ذلك فقط بكون الأسرة الحصن المنيع للقيم 
الإسلامية» وإنما أيضا بطبيعة البنية المجتمعية التي أفرزت عبر العصور تصورا 
خاصا للرجل و للمرأة يقوم على سلطة طرف على الآخر. 


تقصح مضامين التراث الفقهي عن أن التصورات حول المرأة تؤطرها من 
جهة سلطة التراث الفقهي الذي يعيد عبر العصور نفس التصورات؛ ومن جهة 
أخرى الضغوط الاقتصادية والاجتماعية و الثقافية التي تضع المرأة في المرتبة 
الأدنى في المجتمع(3!). وإذا كان الفقه في جوهره يستند إلى مبادئ الشريعة 
الإسلامية. فهى في شقه الاجتماعي منتوج للحقل المعرفي الذي يتحرك فيه 
ولبيئته المجتمعية؛ مما يجعل المضامين الاجتماعية للخطاب الفقهى تتحدد 
بالمناخ الاجتمامي الذئ يكلو فيه والاط المعرقية المتوفرة لذيه في كل عضر 
من العصور: فالأدوات المعرقئة اليوم تطورت لتضع الفقيه الملم بالمتون 
ويمختلف المعارف في وضع أحسن بكثير من الفقيه في الماضيء باعتبار أن 
تطور المعرقة من المفروض أن يشحذ فكره وفهمه للنصوص, للتجديد والاجتهاد 
لاستيعاب القضايا المعاصرة. 


ويقدم لنا متن التراث الفقهي أمثلة متعددة تعكس تأثير المجتمع على رؤية 
الفقيه لوضع المرأة. ففقيه كالكيكي مثلاء الذي دافع عن حق المرأة في الإرث 
وحذر وأخد كل الاحتياطات لإصدار الأحكام وأوصى بتقدم العرف على اللغة 
والإفتاء معتيرا عوائد الناس, هى نفسه الذي ميز تمييزا تراتبيا صارخا بين 
المرأة و الرجلء و يعتبر أن الزوج يجب أن "يحجر عليها إذا تبرعت بأكثر من 
لث مالهاء ويؤدبهاء وتقدم عليه في الحضانة لخستها وانحطاط همتها يمباشرة 
الأقذار والنجاسات... ولاجهاد عليهاء بل جهادها الرحى والنسج والغزلء 
ولاسهم لها في الغنيمة ولو قاتلت....". فالمرأة في هذا التصور كائن ذو خسة ؛ 
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والخسة©!) تعني أن يكون المرء نذلاء حقيراء دنيئاء رذلاء تافهاء لا يستوجب أن 
يعباً به وهى ناقص في القدر. ويعبر كتاب مواهب ذي الجلال عن تارجح الفقيه 
بين المبادئ العامة التي يدعو إليها كفقيه من أهل النظر وذلك انطلاقا من وقوفه 
على الحيف الذي يلحق المرأة في البلاد السائبة وحرمانها من الإرث. ومواقفه 
الجاهزة والمتوارثة عن مكانة المرأة وتصورها ككائن خسيس. فالكيكي هنا لا 
يضع توازيا بين نظرته الدونية للمرأة» نظرا "لخستها" كما يقولء و بين وضعها 
الدوني في المجتمع الذي يرغمها ويكرهها على التخلي عن نصيبها لأقاربها لكي 
تتقي شر هجرهم ومقتهم. فهو يعتبر الأمر الأخير حيفا في حقها والأول مسلمة 


بديهيه. 


ما هو مرد هذا التصور الدوني للمرأة ؟ و ما هي العوامل التي جعلت هذه 
النظرة تترسخ في الذاكرة التراثية ؟ 


إن مواقف الفقهاء من مكانة المرأة طيلة عصور الإسلام تأثرت بنموذج 
العلاقات السلطوية المتراتبة الموجودة في الواقع و الذي كان يعتبر شيئًا طبيعيا 
من طرف المجتمعء ومن خلال التباس تاريخي خيم على تصور العلاقة بين 
الرجل و المرأةء ذلك التصور الذي يخلط بين التمييز البيولوجي والتمييز 
الاجتماعي بين الجنسين. بل وأكثر من ذلكء اعتبر التمييز البيولوجي تراتباء 
لاعتبارات اجتماعية خاصة بالمجتمع القبلي للجزيرة العربية الذي كان يقوم على 
التراتب الصارخ بين القئات بين الجنسين والذي جاء الإسلام لكي يحد منه. 
وكما يلاحظ محمد شحرور فإن "المتأمل في كتاب الله سبحانه لايفرق بين الذكر 
والأنثى» فالمساواة بينهما واضحة صريحة في أكثر من آية» وأكثر من مجال. 
واقتران المؤمنين بالمؤمنات والمسلمين بالمسلمات قي التنزيل الحكيم في أكثر 
من موضعء يؤكد هذه المساواة التي نذهب إليها."17) فهذه المساواة التي يقر 
بها القرآن هي التي يخفيها خطاب بعض الفقهاء تبعا لتأثرهم وانغراسهم في 
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بنية اجتماعية تقوم على تبرير سلطة الرجل على المرأة. مع العلم أنه كما قال 
علال الفاسي: "من حق المرأة أن تتساوى مع الرجل المساواة التي لا تتنافى مع 
طبائع الأشياء'(015). 


من الملاحظ أن المعرفة الفقهية كانت في مجملها من إنتاج الفقهاء 
الرجال. ولهذا الأمر تأثير على الإنتاج الفقهي والفكري وعلى الكتابة بشكل عام» 
باعتبار أن كل كتابة تنش انطلاقا من مركزية ذكورية يحتل فيها الذكر مركز 
الصدارة في تصور المجتمع والأسرة: ويبرر هذا الأمرء تبعا لذلك, الولاية على 
المرأة. وتأديبها والوصاية عليها وكل ما يترتب على ذلك من دونية19). فعلى 
الرغم من كون الإسلام قد خول للمرأة كما للرجل حق طلب العلم وجعله فريضة» 
تبعا للحديث النبوي 'طلب العلم فريضة على كل مسلم'. مع العلم أن من 
المصنقين من يلحق بآخر الحديث 'ومسلمة"20. وعلى الرغم من وجود بعض 
النساء اللواتي عرفن بعلمهن عبر تاريخ الإسلام!!. فإن إنتاج المعرفة كان 
في الغالب. مقتصرا على الرجال دون النساء. وهكذا نجد أن نظرة الفقهاء إلى 
المرأة وإلى العلاقات بينها وبين الرجل تتسرب إليها تلك النظرة الاونية التي 
تتسلسل في كتب التراث عبر تسلسل الأقوال. 


إن الواقع الراهن يتطلب منا إعادة قراءة التراث بنظرة التكامل بين 
الجنسين؛ ولن يتم ذلك بدون اعتبار الفقه لا كمصدر وحيد للاجتهادء وإنما بأن 
نقر بأن الفقه يبنى في كل عصر وأن تعتبر تاريخية الفقه. وأن نميز في ذلك 
التاريخ بين ما يعود إلى الدين وما يعود إلى تأويل الفقهاء للدين» تبعا لما يتلاعم 
مع تصوراتهم الذاتية والمجتمعية. ونستتتج من هذا الأمر أن الاعتماد على 
المرجعية الفقهية في مراجعة مدونة الأحوال الشخصية يستوجب التمييز في تلك 
الفرتجعئة بين ما يعو إلى التعاليم الدينية وبين ما يعود إلى المحيط المجتمعي 
الذي تبلور فيه الإنتاج الفقهي. 


3 - القوامة و الطاعة : ثوابت دينية أم ضغوط اجتماعية؟ 
| التأويل الفقهي 


لقد بني صرح الخطاب الذي يبرر السلطة على المرأة على مبد! القوامة 
الذي ورد في الكتاب العزيز في سورة النساء  :‏ الرجال قوامون على النساء 
بما فضل الله بعضهم على بعض ويما أنفقوا من أموالهم 4 (النساء 3). ولقد 
فسرت هذه الآية تفسيرا ظاهريا يسير في اتجاه إبراز وتبرير السلطة على 
المرأة. فالتفسير المقاصدي للآية الكريمة لايمكن أن يخلص إلى وضع جنس 
تحت سلطة جنس آخرء مع العلم أن القرآن الكريم يسوي بين المسلمين ولا يتم 
التمييز بينهم إلا بالتقوى. فالذين يفسرون الآية بالتفضيل كما يقول محمد 
شحرور: «يفهمون قوله تعالى «إبما فضل بعضهم على بعض # أي بما قضل 
الله الرجال على النساء بالعلم والدين والعقل والولاية. وهذا ليس عندنا بشيء» 
فلو عنى الله ذلك لقال : الذكور قوامون على الإناث... وهناك قول بأن الرجال 
قوامون على النساء هنا جاءت قوامون بمعنى الخدم أي الرجال خدم النساء أو 
قائمون على خدمتهم, ولكن قوله بما فضل الله بعضهم على بعض تنفي هذا 
المعنى وتجعل القوامة للرجال والنساء معا.»220 نستنتج أن التأويل الذي يسير 
في اتجاه الأفضلية بالخلق لاتنسجم مع تعاليم الإسلامء و تبقى الأفضلية 
بالتقوى والإرادة والحكمة وهي التي تحدد التفاوت بين الناس. أما فيما يتعلق 
بالشق المالي في القوامة في قوله تعالى إويما أنفقوا من أموالهم 4 فهو 
أساس لتمايز على أساس اقتصاديء ولاتجده بين الرجل والمرأة قفحسب. وإنما 
أيضا بين الفئات الاجتماعية ويين المجتمعات:ء باعتبار أن الذي يملك السلطة 
الاقتصادية يملك السلطة. فما وضع الجنسين من حيث السلطة الاقتصادية 
اليوم؟ 
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ب القوامة وتحديات الواقع المبتمعي في الحاضر 


إن التحولات التي يعرقها نمط العيش داخل الأسر المغربية والتي تتجلى 
في ازدياد الحاجيات وارتفاع الاستهلاك ينتج عنها ارتفاع الحاجة لدى الأفراد 
كيفما كان جنسهم : الرجال و النساءء وسنهم للبحث عن موارد للدخل. ولقد ولد 
هذا الوضع الضرورة الملحة لتجنيد كل مقدرات وكفاءات أفراد الأسرة المغربية 
للحصول على الموارد التي تضمن العيش الكريم. فإذا كان عمل النساء اللواتي 
حصلن على التعليم والشهادات والكفاءة اللازمة للانخراط في الحياة العملية 
وبالتالي توفير الدخل والحصول على المرتبة الاجتماعية أمرا يجلب لهن السمعة 
والمكانة الاجتماعية. فإن عمل معظم النساء في الفئات السفلى للحواضر وفي 
البوادي هو ضرورة لتوفير الحاجيات أفراد الأسرة. وغالبا ما يعتقد أن المرأة 
الموظفة هي الوحيدة التي أصبحت تساهم في مصاريف البيت وأن معظم النساء 
يعولهن أزواجهنء في حين أن ثمة تناميا لما يسمى بالقطاع غير المهيكل في 
الاقتصاد المغربي تنشط جزءا منه النساءء وذلك لضرورة الحصول على الدخل 
لمواجهة الحاجيات الشرورية والمتزايدة للأسر. بل وتفرض هذه الضرورة العمل 
على الأطفال أيضا. ألا تتعالى الأصوات بالتنديد بتشغيل الأطفال ؟ إلا أن 
التنديد لم يحد من الظاهرة, نظرا لكون الأسر الفقيرة تكون في حاجة إلى دخل 
كل طفل لها يجد شغلا. فكيفما كانت ضللة الأجر الذي يتقاضاه هؤلاء الأطفال 
فهو دخل إضافي للأسرة. فالأسر المغربية اليوم تتوجه نحو استعمال كل 
الاستراتيجيات للرقع من مدخولها اليومي أو الشهريء ويعتبر انخراط النساء في 
العمل خارج البيت من الاستراتيجيات الأساسية. ويترتب عن هذا الواقع أن 
قوامة الرجل وسلطته الاقتصادية وانفراده يها يتراجعان. والمدونة التي تقول 
بالقوامة للرجل وحدهء تقول بمبد! يتراجع بشكل كبير في واقع الأسر 
المغربية.(23) 
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وإذا ما فحصنا الإحصائيات. نجد أن عدد النساء اللواتى يعملن يتزايد 
بالمقارنة مع عدد الرجال. فمثلا خلال 11 سنة من 1987 إلى 1998 ارتفع معدل 
نشاط النساء ب 7,4 نقط بالنسبة للنساء القرويات و ب 9,2 نقط بالنسبة للنساء 
الحضريات. في حين أن فئة الذكور ارتفعت بالتوالي ب 3.8 و 3,3 نقطة. وتدل 
هذه المعطيات على الانخراط المتزايد للنساء في الحياة الاقتصادية, ذلك 
الانخراط الذي أصبح ظاهرة لارجعة فيها.22 ومن الملاحظ أن لاندماج المرأة 
في المياة الغماية خصوضية تجطها غالبا ها تقيل طي عند امتتويع من الأضال 
أكثر من تلك التي يقبل عليها الرجال؛ بحيث تعمل المرأة في مجال كالتجارة 
بالتقسيط في أزقة المدينة والعمل كخادمات في البيوت وفي المصانع التي تشغل 
غالبا النساء, كما هى الشأن في النسيج والتعليبء وفي الضيعات الفلاحية. 


تمثل النساء ربات الأسر 167 4 من مجموع أرباب الأسر : يمثلن في 
الوسط الحضري 22,9 / و في الوسط القروي 9012 227. ومن الملاحظ أن ربع 
الأسر في الحواضر تقريبا تترأسهم امرأة حسب الإحصاء الأخير ؛ وقد تتزايد 
هذه النسبة في الحاضر. و يترتب عن ذلك تحمل المرأة لمسؤولية التدبير المادي 
للأسرة كالإنفاق من أجل المأكل والملبس والسكن. و يمكن أن نعتبر هذه 
الظاهرة مؤشرا على التحول الكبير للأدوار التي تقوم بها المرأة داخل الأسرة, 
والتي أضيف إليهاء في كثير من الحالات الدور الاقتصادي. 

لا يقتصر بحث النساء عن العمل من أجل الحصول على الدخل على 
الحواضرء وإنما أيضا يمتد إلى البوادي. فالمجتمع القروي طرأت عليه تحولات 
في العقود الأربعة الأخيرة» منها تعميم النقد وظهور حاجيات جديدة كالحاجة 
لتعليم الأطفال والتطبيب واقتناء منتوجات للاستهلاك الضروري كالسكر والشاي 
والملابس والأواني المنزلية. إلا أن الدخل المحدود لمعظم الأسر القروية, 
باعتبار معظمها فقيرة. يجعل المرأة مضطرة للبحث عن مورد للدخل كتربية 
المواشيء والدواجنء والحياكة لبيع منتوجها في السوق الأسبوعي لمواجهة 


الفقه والمجتمع 1 


مصاريق الأسرة. ومع ضغط الفاقة تضعف قدرة الزوج على الإنفاق. بل فى 
كتين من العالات يفقنما: وقد مدقم بالزوجة إل البضك عن موود العيض.. :ون 
أحسن الأحوال يعترف بعدم قدرته وقوامته كما عبر لي زوج في قرية في الجهة 
الشرقية (دوار تاغلاست قرب مدينة جرادة) : «إحنا عايشين بحصاير النساء 
ممعت وفيض بما تشكة فاون من ساد مث الطفاء: 


كما أننا نلاحظ أن ظاهرة الهجرة كثيرا ما تكون هجرة للرجال أكثر من 
النساء في البادية. سواء تعلق الأمر بالهجرة للخارج أو في الداخل. فكثير من 
الشباب يغادرون القرى بحثا عن العمل في المدن. و نظرا لصعوية الحصول على 
العمل فإنهم لا يوفرون عائدات لأسرهم. وبالتالي تكون المرأة سواء كانت زوجة 
أو أختا أو أما مضطرة للبحث عن مورد للعيش. 


إن المجتمع المغربي يجتاز مرحلة يعاد فيها ترتيب الأدوار بين الزوج 
والزوجة في العلاقة مع الدخل. ومن المؤكد أن التصورات المجتمعية والثقافية 
مازلت تنظر إلى الزوج كمصدر للإنقاق على البيت وعلى الزوجة والأطفال, إلا أن 
هذا التتصور سرعان ما يتحداه الواقع في الحالات التي يتعذر على الزوج 
الاستجابة لهذه الصورة. وهذا ما يجعل عدد النساء المتخلى عنهن وعن أطفالهن 
يتزايدء ويطالبن بالنفقة في المحاكم. فإسناد القوامة الاقتصادية للزوج وحده في 
التصورات الاجتماعية وفي القانون على الرغم من تراجعها قي الواقع» يضع 
الزوج في حرج اجتماعي ونفسي» هذا الحرج الذي يترجم في بعض الحالات إلى 
توتر في العلاقات الزوجية وإلى تنافس حاد حول تحديد مسؤولية الانفاق. 
وبالإضافة إلى ذلك, يستغل الإقرار بالقوامة الاقتصادية للزوج وحده من طرف 
بعض الزوجات أيضا للامتناع عن الإنقاق عندما تتوفر لهن الامكانات المادية في 
حالة يسرهن وعسر الأزواج. ففي حالات فاقة الزوجء وتوتر العلاقة الزوجية, قد 
تستعمل قوامته الغائية والمتعذرة كمبد! لإذلاله والتشهير به. 


ن رحمة بورقية 


ج - مبداً الطاعة وتطور القيم الإنسانية 

أما فيما يخص العلاقة بين الزوج والزوجة, يتدخل مبدأ الطاعة فى تلك 
العلاقة ؛ و يعتبر هذا مبدأ. وما يترتب عنه من ردع: من المبادئ التي تكرس 
علاقة غير متوازنة ولامتكافئة بين الزوج والزوجة. كما أنه يقوم على تصور 
المرأة / الزوجة ككائن ينقرد بالضعف والخطإ ويستدعي الطاعة والتأديب من 
طرف زوج لا يضعف ولا يخطى. 

إن مبدا طاعة الزوجة لزوجها من المبادئ التي تتردد في الكتب الفقهية. 
ويبرر هذا المبداً الردع والضرب و العنف ضد الزوجة من طرف الزوجء ذلك 
الضرب الذي يصل إلى أقصى الحدود في بعض الحالات. كما جاعنا على لسان 
الفقيه الكيكي في القرن الثامن عشر الذي أدانه لأنه وصل إلى درجة القسوة 
الشديدة ضد المرأة. بحيث يقول : «و الغالب على أهل البوادي تجاوز الحد في 
أدب المرأة بالضرب الوجيع وشج الرأس وجرح البدن حتى ريما وقع شيء من 
ذلك بسكين ونحوهء فذلك كله حرام وضرر...»©2 ويفهم من قول الفقيه الكيكي 
أنه ستكر جرح البدن: ولكثة يعتبو أن الضموب والردع منشرؤوعان على أن لا 
يتجاوز الحد. وهكذا لا يحيد هذا الموقف عما نجده في كثير من الكتب الفقهية 
الأخرى. 


ويأتى ضرب المرأة فى الأدبيات الفقهية كتأديب يفقرضه خروجها عن طاعة 
الزوج. تلك الطاعة التي ترد في مقايل الإنفاق. فصاحب الكافي يقول : «وحقها 
أن ينقق عليها من طوله ويطعمها مما يطعم ويكسوها كسوة مثلها كلباسه أو 
أزين» ولايؤذيها باللسان ولا باليد ولا يطيل عليها عبوس الوجه ولايجتنب 
مضجعها إلا أن يريد بذلك تأديبها لصلاحهاء وعليه أن يخيفها في الله 
ولايضارها وإن امتنعت من مضجعه ولم يقدر على صرقها بكلامه كان له ضربها 
ضريا غير مبرح ولايضرب وجهها»27). عبر هذا الخطاب ندرك وصية الفقيه 
للزوج بالإحسان لزوجته., وترددهء وهو العارف بكتاب الله وسنته ويالأخلاق 
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الإسلامية. للتعبير عن النصح باللجوء إلى الضرب. فهو يقيده بجحود الزوجة 
عندما يقوم الزوج بكل واجباته وتخل هي بواجباتها. ولايقف بين الفقيه وبين 
موقف منع الضرب إلا القراءة الظاهرية للنص القرآني. 


والواقع أن الفهم والتأويل الذاتي للفقهاء والنابع من تصور معين للعلاقة 
بين الزوج والزوجة يحجب الفهم المقاصدي للنصوص القرآنية الكريمة» بحيث 
يقول محمد شحرور: «ونقف هنا عند قول الآية 9( اضريوهن 4. فقد ذهب البعض 
إلى أن الضرب هنا يعني الصفع واللكم والرفس. وقاتهم أن الضرب في اللسان 
العربي يعني ضرب الأمثالء ويعني الضرب في الأرضء ويعني التدابير الصارمة 
كقولنا: ضربت الدولة بيد من حديد على المتلاعبين بالأسعارء ويعني ضرب 
النقود ويعني أخيرا الصفع واللكم والرفس. ولعلنا لانجد مبررا للسيوطي وغيره 
بانتقاء هذا المعنى لنصبح بذلك من الذين يستمعون القول فيتبعون أسوأه. ومن 
المناسب أن نستانس بما أورده أبى داوود في سننه حول الآية» فقال إن بعض 
الصحابة فهم من "اضرويهن” هذا المعنى المباشرء لكن الرسول الأعظم خرج 
إليهم قائلا: لاتضربوا إماء الله. فهل يعتقد القائلون بالضرب أن النبي ين 
لوصح خبر داوودء كان ينهى عما أمر الله به؟)(28) يعلمنا اليوم علم الدلالة أن كل 
الكلمات متعددة المعاني, والألفاظ في اللسان العربي متعددة الدلالات أيضا 
وأنها تنطوي على الظاهر والباطن. 29 وفي عملية الفهم يساهم تعدد المعاني 
من جهةعوعدم الإلمام بظواهر صريح الكلام» 'بحقيقته ومجازه' وأبنصه 
وفحواه.00© من جهة أخرىء في توجيه الفهم نحو التأويل الذي يتلاعم مع 
المواقف الذاتية والمجتمعية للفقيه المؤول. 

فمبداً الطاعة لا يتلاعم اليوم مع تطور القيم الإنسانية التي تقوم على 
العواطف والاحترام المتبادل. قطاعة فرد لفردء التي تستدعي الخضوع التام, 
أصبحت غير مقبولة داخل العلاقات الإنسانية والاجتماعية كيفما كان نوعها. إن 
مفهوم الطاعة يكون مقبولا داخل منطق حقل دلالي ثقافي يقوم على وجود 
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نظام اجتماعي واقتصادي عبودي. وعلى الرغم من أن هذا النظام اندثر» 
فمازالت الأدبيات الفقهية تردده تقليدا لمضامين نصوص الأولين. إن القول بهذا 
المبدا يضع طاعة الزوج فى مستوى طاعة الله و طاعة أولياء الأمر. فإذا كانت 
طاعة الله غير مشروطة تبعا لمبد! العقيدة والإيمان» فإن طاعة أولي الأمر 
مقرونة بعقد البيعة وبالقوانين. فهي إذن مشروطة بالعقد الذي يربط أولياء الأمر 
بشعوبهمء ومقرونة أيضا بالدساتير المقننة للعلاقة بين الحاكم والمحكومين 
والتى تضمن سير النظام العام. فهي نوع من العقد والتعاقد الاجتماعي 
الفبروري يساهم فيه المحكوم يقبوله العقد في إرساء دعائم سلطة الحاكم 
لضمان استقرار وسير المنظومة المجتمعية.!!© أما عقد الزواج فلايبنى على 
الطاعة. وإنما على العلاقة الزوجية. وهي من نوع خاص. فهي علاقة متكافئة بين 
رجل وامرأة لبناء أسرة تقوم على العواطف و الحميمية والمودة التي تريط 
الزوج بالزوجة: و لا يمكن أن تبنى العلاقة على مبدأي الأمر والطاعة. 

فغير ما مرة سمعت قولة تتردد في أفواه العامة : «أطيعوا أبناءكم لكي لا 
تسقطوا في العقوق». فالقولة والحكمة الشعبية تغالي مجازا هنا في الاتجاه 
المعاكس لكي يطيع فيه الآباء الأيناء لإبراز أهمية الطاعة المتبادلة والإيحاء 
بمبد! التشاور والاحترام المتبادل الذي يجب أن يكون بين الآباء والأبناء. فكيف 
لا يسود نفس الاحترام بين الزوج والزوجة؟ فليس لطاعة الزوج ما يبررها نظرا 
لكون العلاقة الزوجية تقوم على مبد! التكافقؤ والتكافل وعلى المودة والرحمة وهي 
عواطف إنسانية بعيدة كل البعد عن علاقة الأمر و الخضوع. 


د . الولاية قي الزواج : تشدد الفقهاء أم فرض ديني ؟ 


فعندما نتصفح الكتب الفقهية لاستقراء موقف الفقهاء من الولاية على 
البراة ترجه يعووف مادم كرما وبق ضنوا يتتيد بتشدد بل ويفرعه! إلى ولاية عامة 


الفقه والمجتمع 91 


المسلمين أن يكونوا أولياء على المرأة في الزواج» معللين ذلك بقوله تعالى 
والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء بعض 20#4©, على الرغم من أن الله 
سبحانه وتعالى ينص على "المؤمنين والمؤمنات", وتتعلق الولاية الخاصة بولاية 
النسب والقرابة(7©. وهناك من الفقهاء من وضع الفرق بين من تتزوج 
بالولاية العامة والولاية الخاصة. بحيث يقول المهدي الوزاني في النوازل 
الجديدة الكبرى : "وسئل القاضي أبو عبد الله سيدي محمد المجاصي عن يتيمة 
بالغة شريفة النسب في حضانة أمهاء فخطبها رجلء فوكلت من عقد عليها معه. 
وكان لها أخ بالغ على مسافة أكثر من ثلاثة أيام, ثم قدم أخوها قيل البتاء بها 
ورام رد النكاح المذكورء فهل له ذلك لكون الزوج لم يدخل مع كون الزوجة 
شريفة أم لا ؟ فأجاب : المشهور في شريفة القدر أن تزوج بالولاية العامة, 
والإقدام على ذلك مكروه.... والمراد بالشريفة غير الدنيةء والدنية السوداء 
والمسلمانية والمعتقة. قال الشيخ زروق : ومن في معناها ممن لايرغب فيه 
لحسب ولامال ولاجمال ولاحالء والله تعالى أعلم "647 


كما أن تشدد الموقف الفقهي في مسللة الولاية على المرأة في الزواج 
كيفما كان سنهاء يعود إلى الاستجابة لتشدد المجتمع العربي تجاه وضع المرأة 
أكثر مما يعود إلى مبد! ديني, باعتبار أن المسالة لم يرد فيها نص قطعي. ولقد 
كانت الولاية على المرأة تنسجم مع نظرة المجتمع العربي للمرأة في تلك الحقبة 
من التاريخ» وهذا ما جعل الفقهاء يكرسون مبداً الولاية انطلاقا من فهم لمعاني 
القرآن الكريم والحديث النبوي الشريف يتطابق مع تلك النظرة. ويمكن للمسلم 
وللمسلمة اليوم التساؤلء لماذا تساهل الفقهاء في قضايا وردت فيها نصوص 
قطعية كمسالة السرقة وقطع اليد والرق» و لم يتساهلوا في مسالة الولاية التي لم 
يرد فيها نص قطعي الدلالة؟ لماذا عندما يتعلق الأمر بالولاية يحضر التناص 
ليكرر كل نص فقهي نصا آخر؟ وفي هذا الصدد يقول المؤرخ للفكر الإسلامي 
عبد المجيد الشرفي : 'وثمة من المسلمين من يعتقد أن قطع يد السارق هو من 
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الأوامر الإلهية التي لامجال فيها للتأؤيل إذ أن النص ورد فيها "قطعي الدلالة ” 
...أن المقفسرين والققهاء اخطقوا منذ القديم في معنى القطع ومعنى اليد وفي 
المقدار الذي يجب فيه القطع؛ ونصوا على أن السرقة لا تكون إلا في المال 
المحروز وفي المال الذي ليس للسارق فيه نصيبء كما هو الحال بالتسبة للمال 
العمومي» والتجأً البعض إلى صنوف من الحيل لتجنب تطبيق هذه العقوية"(65. 
وتبعا لذلك لايجرؤ اليوم أحد على المناداة بقطع يد السارق نظرا لما قيه من 
مساس بحق الإنسان في الاكتمال الجسمانيء كيفما كان الذنب الذي ارتكبه. 
وكيف يمكن لنا أن نقفسر نحن المسلمين لأنفسنا أننا في حالة السرقة عدلنا عن 
تطبيق النص القرآني في معناه الظاهري نظرا لكوننا لجأنا إلى الفهم 
المقاصدي للشريعة الإسلامية, وهناء في حالة الولاية نبحث عن دلالة لا تتكئ 
على نص قرآني قطعي لتبرير موقف الفقهاء في الإبقاء على الولاية؟ لا يمكن أن 
نفسره إلا بوجود عقلية ثقافية تاريخية مرتبطة بتاريخ الفقه ويتاريخ البنية 
الاجتماعية والمناخ الثقافي الذي تبلور فيه الانتاج الفقهي. فمسالة التشبث 
بالولاية تعود إلى تاريخ فقه تواصلت فيه النضوص فيما بينها دون العودة إلى 
القراءة المقاصدية للشريعة. 

نستنتج من هذه الملاحظات أن الققه وعلى الخصوص والمعرفة الدينية 
عامة يطرحان علينا قضيتين أساسيتين : 

1 - ضرورة دجديد الفقه وتجديد المعرفة الدينية في اتجاه فهم مقاصدي 


للإسلام. 


2 - ضرورة انقتاح الققه والمعرفة الدينية على المعارف الإنسانية وعلى 
العلوم. 
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4 - تجديد الفقه بفهم مقاصدي للشريعة الإسلامية 


إن تطور المعرفة الدينية في مجتمع إسلامي أمر ضروري. ولا يمكن لنا 
اليوم أن ننادي بالحداثة دون تحديد موقع التراث. وطريقة تعاملنا معه. ولايمكن 
أن نلتصق تبعا لمبد! النقل بالنصوص وباللغة الفقهية التي لا ينفذ إليها إلا 
أصحابها. هناك من اعتبر أن الفقه والاجتهاد مترادقان©6. إن الفقه كان 
وسيظل جزءا من ذخيرة التراث الإسلامي07. إلا أن نسج العلاقة المطمئنة مع 
هذا التراث تتطلب منا أن نجرده مما علق به من اختزال فكري وما حمله من 
رواسب اجتماعية تنتمي لعهود سابقة. إننا في حاجة اليوم إلى فقه دينامي 
مجتهدء متفتح على مستجدات المعارف. يعقل أكثر مما ينقل: لاستيعاب 
مستجدات الوقت المعاصر وتشعب قضاياهء يعترف بوجود مجالات متعددة من 
العلوم أخدت على عاتقها تفسير الواقع وتتابع تطورها. كما أننا في حاجة إلى 
فقه يعرف حدود تخصصه و يقر يأن مجالات متعددة من الحياة أصبحت من 
اختصاص مجالات أخرى من المعرفة. كما لا يمكن بحال من الأحوال أن يكون 
المجتمع المغربي المسلم اليوم هو مجتمع العصور الأولى للإسلام, خصوصا 
وأن الأسرة المغريية وما أصبحت تعرفه من تعقيدات و تحولات سريعة لاتمت 


بصلة للأسرة في المجتمع القبلي العربي. 


فالدعوة إلى الاجتهاد ليست جديدة في المجتمعات الإسلامية. فعبر تاريخ 
الفقه كانت هناك أصوات من بين الفقهاء انتقدت التقليد ودعت إلى الاجتهاد. 
ولقد استعرض الفقيه الحجوي في فكره السامي الأطوار الأربعة التي مر منها 
الفقه الإسلامى ليصل إلى ما سماه بطور الشيخوخة والهرمء و هو ما بعد القرن 
الرايع إلى الفترة التي كتب فيها فكره الساميء ويبين أسباب التطورات 
بالارتباط مع التاريخ السياسيء لينتهي بالدعوة إلى تجديد الفقه وإلى الاجتهاد 
كما يحدد أسباب شيخوخة الفقه في ما يسميه "يقصور الهمم عن الاجتهاد 
والاقتصار على الترجيح في الأقوال المذهبية والاختيار منها". ويذكر الفقيه 
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القيرواني الذي يقول إن "الذي أدخل كثيرا من التاس في التقليد نقص العقول 
ودناءة الهمم". ويضيف الحجوي أن هؤلاء" اقتصروا على النقل عن من تقدم فقط 
وانصرفت همتهم لشرح كتب المتقدمين وتفهمها ثم اختصارهاء وفكرة 
الاختصار ثم التباري فيه مع جمع الفروع الكثيرة في اللفظ القليل هو الذي 
أوجب الهرم وأقسد الققه بل العلوم كلها... إذ صاروا قراء كتب لامحصلي علوم 
ثم في الأخير قصروا عن الشرح واقتصروا على التحشية والقشور ومن اشتغل 
بالحواشي ما حوى شي"9© كما ينتقد الحجوي الاختصار الذي ضيق دائرة 
الاجتهاد بقوله : "فغالب العلماء من المائّة الثامنة إلى الآن لم يحفظ لهم كبير 
اجتهاد ولا لهم أقوال تعتبر في المذهب أو المذاهب وإنما هم نقالون اشتغلوا 
بفتح ما أغلقه ابن حاجب ثم الخليل وابن عرفة وأهل القرون الوسطى من 
المذاهب الفقهية, إن هؤلاء السادة قضوا على الفقه أو على من اشتغل بتواليقهم 
وترك كتب الأقدمين من الفقهاء بشغل أفكارهم بحل الرموز التي عقدوها. فجنت 
الأقكار وتخدرت الأنظار بسبب الاختصار فترك الناس النظر فى الكتاب والسنة 
والأصول وأقبلوا على حل تلك الرموز التي لا غاية لها و لانهاية فضاعت أيام 
الفقهاء في الشروح ثم في التحشيات والمباحث اللقظية...'(69, 


فانحطاط الفقه فى نظر الحجوي له علاقة بانحطاط الأداة الفقهية» التي 
تقيدت بالاختصارء ثم بشرح الاختصار. وقد تم التوسع في الشرح الذي 
ساعدت عليه اللغة الفقهية المليئة بالمفردات بالتكرار وصياغة الحواشي. ومن 
شرح لشرح تتيه الواقعة والنازلة وتحلق فوق الزمن والمكان. وهكذا ايتعد 
الاختصار عن القصد وهو تبسيط الفقه إذ كان القصد من المختصر هو 
الاختصار وتسهيل الفهم فإذا به أصبح يستدعي الشرح وشرح الشرحء بيحيث 
أصيح مختصر خليل2) لايقهم ولايقراً بدون الأجزاء المتعددة المؤلفة من طرف 
الشراح كالمواق والحطاب وغيرهما!!"). 
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يشخص الحجوي وضعية الفقه قي عصر بداية القرن العشرين بأنه في 
حالة الشيخوخة نظرا لانحطاط المنهج الفقهي. لقد مر الفقه من مرحلته الأولى: 
مرحلة الاجتهاد المطلق إلى مرحلة الاجتهاد المقيد داخل المذاهبء إلى مرحلة 
المرجحات التي كان يتيه فيها الفقيه داخل اللغة الفقهية دون أن يجدد. وتبعت 
ذلك مرحلة المتأخرين الذين طبع عملهم بالتقليد أي الأخذ بموقف أو رأي فقهي 
دون مساطلة أسسه المنطقية والعقلية ليؤخذ القول لمجرد أنه قيل من طرف فقيه 
سابق. ويمكن أن نطرح نفس التساؤلات على الفقه اليوم كما طرحها الحجوي. 
كيف يمكن أن توظف هذه الذخيرة من تراث فقهي لحل الإشكالات التي يطزحها 
العصر؟ هل يتم التعامل معه كتراث جاهز وجامد نجد فيه كل الأجوية التي 
تطرح على المسلم اليوم ؟ 


إن الأمر أصبح أكثر تعقيدا من الفترة التي دعا فيها الحجوي إلى 
الاجتهادء وذلك بلجوء معظم الفقهاء العقلاء وأهل النظر إلى تقية الصمتء لترتفع 
أصوات الدعاة المنخرطين فى الفعل و العمل السياسي باسم الدين. و يترتب 
عن ذلك إنتاج إنشائي حول الإسلام يخضع لتكتيك السياسة أكثر منه للاجتهاد 
الفكري الموضوعي الرصين العارف بالمتون والمنصت للمجتمع مغربي وهو في 
محك التحول. 

والواقع أننا في حاجة إلى إعادة الاعتبار لعلوم دينية تتمحور حول الفهم 
المقاصدي للشريعة الإسلامية. والفهم المقاصدي, كما يرى ذلك الفقيه عمر 
الجيدي رحمه الله. "واجب على كل فقيه ناظر في شريعة الله يلتمس حكمة الله 
فيها...' ثم يضيف "...والغريب أن فكر الشاطبي لم يجد من يهتم به ولاقدر 
قدرهء وبقي الناس بعده عاكفين على كتب أصول الفقه التقليدية التي لم تكن 
توجه عنايتها إلى المقاصد بقدر ما كانت تهتم بمماحكات الألفاظ وتدقق في 
مقتضياتها وفروقها وتبحث في الحقيقة والمجاز والنص و الظاهر والعموم 
والإطلاق وتعارض الأدلة من تخصيص وتقييد وتأويل إلى غيرها من المسائلء 
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وهي إن كانت أبحاثا جليلة القدر عظيمة النقع إلا أنها حجرت العقل وظل 
الأصوليون يدورون ضمن دائرة ضيقة مقيدين قي ذلك بقواعد وضعها السابقون 
بقصد تيسير السبل على اللاحقين لكن هؤلاء جمدوا عليها واكتقوا بها دون أن 
يضيفوا إليها جديدا."2 ثم يضيف قائلا : "كثيرا ما يقع الخلط لبعض الناس 
فيعتقدون أن مقاصد الشريعة هي المعرفة بمسائل أصول الققه وأن الفقيه يكفيه 
أن يعرف منهج الآصوليين والقواعد التي استنبطوا الأحكام على ضوئها ليحصل 
علم مقاصد الشريعة. إلا أن هذا الرأي غير صحيح لأن معظم مساكل الفقه 
مختلف فيها بين النظار تبعا لاختلافهم في الفروع, كما أن معظم مسائل أصول 
الفقه لاترجع أساسا إلى خدمة الشريعة ومقاصدهاء وإنما تدور حول محور 
استنباط الأحكام من ألفاظ الشارع بواسطة قواعد لفظية”(3. 


ويكرو محمد الشرقي نفس الفكرة حين يقول : "إن التاويل المقاصدي هى 
التأويل الأنسب من الوجهة الدينية وينبغي ألا يطول البحث في تحليل الكلمات بل 
لايد من التتح وراء السعاض الخرفية عن روح القران ونتاؤل كل مسالة عسي 
وضعها ضمن المقاصد الإلهية الشاملة”*). والتأويل المقاصدي يفترض اعتبار 
الفترة الزمية والتاريخية. فالعقيدة الإسلامية ثابتة, إلا أن قاعدة قد تكون صالحة 
لفترة تاريخية معينة و قد لاتكون كذلك في فترة أخرى. فالوحي نزل تدريجيا على 
النبى. كما أن بعض القضايا لم تحرم منذ الوهلة الأولى كما هى الشأن بالنسبة 
للخمر وذلك اعتبارا لانتشار الممارسة و لكي يتقبل أهل الجزيرة العربية تدريجيا 
التحريه(05. 

فالتويل المقاصدي يقتضي من الفقهاء أن يكونوا أصحاب نظر وأثر لا 
أصحاب أثر فقط. لايكفي أن نردد ما جاء في المتون. يقول الشيخ العلامة محمد 
الفاضل ابن عاشور: “فإذا كانت أصول الفقه مدارك قولية فإن الفقه لا يمكن أن 
ينشا إلا من أصوله. وأصول الفقه هي تلك التصوص أو المدارك التي لابد لكل 
قرع من الفروع الفقهية من أن تكون راجعا إلى واحدة منهاء على المعنى رجوع 
الجزئي إلى الكلي ورجوع المفصل إلى الجمل. 
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وهذا المعنى من الرجوع الذي يرتبط فيه الحكم يأصله, أو يخرج قيه 
الحكم من أصله خروج الشيء المستنبط منه الذي هو مأخوذ من الأصل 
الإجمالي لابد من أن يعتمد على عمل نظري هو الذي يحقق اندراج التفصيلي 
تحت الإجماليء وذلك هو ما يشير إليه الإمام الشاطبي في القسم الخامس من 
"الموافقات" الذي هو قسم الاجتهاد إذ يقول في هذا المعنى لضرورة العمل 
النظري لكل استنباط فقهي: إن الشريعة لم تنص على حكم كل جزئية على حدة» 
وإنما أتت بأمور كلية وعبارات مطلقة تتناول أعدادا لاتنحصر. ومع ذلك قلكل 
معين خصوصية ليست في غيره. فلم تبق حينئذ صورة من الصور الوجودية 
المعينة إلا وللعالم فيها نظر سهل أو صعب حتى يحقق تحت أي دليل تدخل تلك 
الصورة. 


وبهذا يكون من الضروري أن كلا من العنصرين : الأثري و النظري إنما 
هو لازم لكل عمل فقهي لاجتهاده. فليس من المقبول أن نفرض فقيها من الفقهاء 
يكون فقهه قائما على الأثرء و ليس من المقبول أيضا أن يفرض أن فقيها من 
الفقهاء ‏ أيا كان يكون فقهه غير مستند إلى النظر6. 

كما يوضح الشيخ ابن عاشورء إذا كان كل من المذاهب الثلاثة : المالكية 
و الشافعية والحنبلية اعتبرت مذاهب أثرية فإن درجة الأثر تختلف من مذهب 
لآخر. فكما يقول : 'وظهر بهذا أن المذاهب التي اعتبرت مذاهب أثرية هي وإن 
كان العنصر الأثري غالبا فيها إلا أن غلبته عليها إنما كانت على نسبة متفاوتة, 
وأن المذهبين الشافعي والحنبلي كانا أكثر من المذهب المالكي في إعمال الأثر, 
و أقل منه في إعمال النظرء وأن المذهب المالكي يعتبر بالنسبة إلى الآخرين 
اللذين اعتبرا معه فيما عبرنا عنه بكتلة الأثرء أقل إعمالا للنظر منها إلى ناحية 


الرأي 477 
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يجب تيسير المعرقة الدينية اليوم إلى أقصى درجة في استعمال النظر 
والرأي و الدراية. كامر ضروري لكل اجتهاد. وخصوصا في الوقت الحاضر 
الذي يطغى عليه الأثرء بل وأثر الأثرء و يغيب النظر. و يمكن أن نضيف أن 
استعمال النظر اليوم يتطلب الانفتاح على المعارف الإنسانية ومستجداتهاء لكي 
لايتكرر النقاش في قضايا وجدت لها حلول في مجالات معرفية غير المجال ' 
الفقهى. 


5 - الفقه والمعرفة الدينية والمعارف الأخرى 


تفرض التحولات العلمية والفكرية التي تعرفها المجتمعات الإسلامية 
المعاصرة: في إطار التطور العلمي والفكري للإنسانية, تحديد وضع المعرفة 
الدينية داخل الفضاءات المعرفية وتحديد علاقتها بالمعارف الأخرى وبالتيارات 
الفكرية التي تخترق العالم الإسلامي. ومن منطلق إبستيمولوجية وسوسيولوجية 
المعرفة. يطرح التساؤل التالى : كيف يمكن تحديد العلاقة بين المعرفة الدينية 
وفضاءات المعارف الأخرى ؟ وملطاولة الإجابة على هذا التساؤل تقتضي تحديد 
وضع المعرفة الدينية في المجتمع الإسلامي الذي يعرف تحولات عميقة على 
المستويات الاقتصادية والاجتماعية وكذا الفكرية بفعل التطورات التي تعرفها 
المعارق الانسانية في العالم المعاصر. 


من الملاحظ أن المعرفة الدينية في المجتمع الإسلامي توجد اليوم في 
إطار علاقة عمودية وتنافسية مع باقي مكونات الحقل الديني في المجتمع 
الإسلاميء وفي نفس الوقت. توجد في علاقة أفقية, تعرضها للتفاعل مع فضاءات 
أخرى للمعرفة الإنساتية. ويقتضي الوضع الأول تحليل مكانتها داخل الحقل 
الديني وكذا إبراز الفروق التي تميزها عن مكوناته في المجتمع الإسلاميء 
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ويقتضي الوضع الثاني» تحليل طبيعة تعامل المعرفة الدينية وتقاعلها مع 
مستجدات المعارقف التي تتحول ياستمرار في عالم اليوم. 

١‏ - مستويات الحقل الديني 

وإذا أردنا أن تنحدد وضع المعرفة الدينية داخل الحقل الدينى في المجتمع 
المغربي, لإبراز مختلف مستويات مقاربة الإسلام» نجد أن هناك,» على الأقلء 
أريع مستويات: 

مستوى الإسلام المعيار الذي يتجسد في القول الإلاهي. والقرآن الكريم, 
والأحاديث النبوية الشريفة. فهو مجال الثبات والحقيقة والمطلق, يقارب بالعقيدة 
والإيمان. 


مستوى المعرفة الدينية» والتي تتجسد في كل ماأنتج» وما زال ينتج» من 
تفسير وتأويل من طرف الفقهاء والعلماء للإسلام المعيار. وتتضمن المعرفة 
الدينية الفقه وعلم الكلام» وهي إنتاج إنساني فكري يعتمد على منهجية استنباط 
الأحكام من نص القرآن الكريم و من السنة النبوية. وياعتبارها إنتاج إنساني 
فكريء فهي تشكل فرعا من فروع المعرفة. 

مستوى الخطاب الإسلاموي السياسي. وهو ذلك الخطاب الذي يصاحب 
الفعل السياسي المعاصرء والذي يكمن في تلك تلك الرؤى والأفكار التي تنطلق 
من منظور تعتبره المنظور الإسلامي الوحيد الممكن. لتؤطر الحركة والفعل 
السياسيين داخل حقل الصراع السياسي. 


مستوى الإسلام المعيشء الذي يتشكل من مجموعة من التصورات 
والممارسات في المجتمع والمنتشرة بين عامة الناس حسب منظورهم للإسلام. 
فهو إسلام كما تتصوره وتعيشه عامة الناسء والذي يتحدد بمقتضاه سلوكهم 
ومعتقداتهم ونظرتهم للحياة و للكون و للمجتمع. 
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يتكون الحقل الديني فى المجتمع المغربي من هذه المستويات الأربع 
والتى تارة تبدى متباينة وو وتارة أخرى تتداخل. كيف تتداخل إذن ؟ وما 
هي درجة التداخل والتباين ؟ هل يعلو مستوى على المستويات الأخرى ؟ هل 
هناك دينامية تتخلل الحقل الديني في المجتمع الإسلامي تعيد ترتيب هذه 
المستويات؟ 

و على الرغم من كون هذه المستويا ت تتداخل في بعض الحالات» 
فالتمييز بينها ضروري لأغراض تحليلية لكي يتم إبراز تفاعلها في الحقل الديني 
للمجتمع المغربي. فالإسلام المعيار هو الذي يعد مرجعا لكل المستويات الأخرى 
سواء منها تلك التي تتعلق بالخطاب السياسي الديني أو الفقهي أو الخطاب 
الديني المعيش. فهي تحيل على المعيار, وتؤول انطلاقا من مرجعيته. إلا أن 
مبادئ وطرق التأويل تختلف من مستوى لآخر. 

وإذا كان من السهل التمييز بين مستوى الإسلام المعيار ومستوى 
الإسلام المعيشء فإن الحدود الفاصلة بين المعرفة الدينية والخطاب الإسلاموي 
المصاحب للسياسي لم تعد واضحة اليوم. وقد يعترض البعض بالقول إن 
المعرفة الدينية كانت دائما مرتبطة بالقضأيا السياسية للمجتمع الإسلاميء ولم 
يكن يتخللها هذا الفرق الذي نتحدث عنه هنا. قهذا الاعتراض صحيح.؛ وينطبق 
على وضع كان فيه الفقهاءء في الماضيء يجمعون بين مختلف المعارف : من 
طب و فلك ونحو وعلم النبات وغير ذلكء و يكونون الفئة التي تنتمي إلى 
"الخاصة" في المجتمع؛ والمندمجة في كثير من الحالات في الطبقة السياسية. 
أما اليوم, فإن قنوات إنتاج المعرفة تعددت. وأن المجتمعات الإسلامية أفرزت 
تمايزات في مكوناتها المجتمعية, أهمها التمييز بين الحقل المعرفي والحقل 
السياسي. فهذه التحولات هي التي تستدعي التساؤل حول : من هو الفقيه 
اليوم؟ كيف نتعرف عليه؟ أبطبيعة التكوين أم بالشهادة: ويأي نوع من الشهادة 
يجاز العالم و الفقيه؟ بالإجازة والعالمية» أم بالدبلوم الجامعي ؟ وعلى مستوى 
الممارسة الفقهية. كيف يمكن التمييز بين الفقيه والداعية ؟ 
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تتعلق المعرفة الدينية بالمجهود الفقهي الذي يعتمد على مجموعة من 
الأسس والضوابط الفقهية لاستنباط الأحكام من الإسلام المعيار حسب منطق 
داخلي للفقه. يستعمل فيه التفسير والتأويل. وبالتالي فالمعرفة الدينية هي انتاج 
فكري إنسانيء في تطور مستمرء باعتبار وجود الفرق بين ثبات الإسلام المعيار 
وتحولات المعرفة الدينية التي تؤوله وتفسره. وإذا كانت العقيدة ثابتة. قفهمها 
يتحول بتحول و تطور العقل الإنساني. 

أما الخطاب الإسلاموي السياسي فهو يعبر عن رؤى تلك التيارات 
السياسية التي تقدم منظورها وتصورها للمجتمع ولتنظيمه السياسي 
والإقتصادي كتصور للإسلام الحقيقي. وبهذا المعنى فهو مرافق لحركة سياسية 
اجتماعية توظف الإسلام من منطلق الدعوة؛ في الصراع السياسي حول 
السلطة. كما أن ذلك الخطاب يوجه. في المجال العام السلوك والفعل 
السياسيين للأتباع: ويجتدهم بالتعيئة السياسية لاقتحام المجال السياسي 
والسيطرة عليه. داخل سيرورة الصراع حول السلطة. ويتخد فضاءات الصحف 
والمجلات والمناشر كمجالات لإنتاج وترويج الأفكار. ويتقاسم الخطاب السياسي 
الإسلاموي مع كل الخطابات السياسية!؟*» بعض الخصائصء منها : 

أولا : وجود نوع من الوثوقية و إنتاج خطاب حقيقة. ولخطاب الحقيقة 
خصم يخاطبه؛ ويجند ضده بعض المقولات للهجوم عليه ويقصيه من دائرة 
الإسلام: كتلك التي تتعلق بالاستلاب الغربي والعلمانية والكفر أو الإلحاد(9). 
ويرتكز ذلك الخطاب على وجود مشروع سياسي500, أى إرهاصات مشروع, 
يؤطر الفعل السياسي. 

ثانيا : التكلم باسم الشعب مع توجيه الخطاب إليهء إذ أن كل الخطابات 
السياسية تتوجه إلى الشعب لتقدم له مشروعها السياسي كأحسن مشروع 
ولتعبئته لكي يلتحق بحركته السياسية!!0. لا يتردد السياسي في استعمال 
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الديماغوجية لتحقيق أهدافه. في الفترات الحاسمة, كالحملات الانتخابية: التي 
يحتد فيها الصراع حول الوصول إلى السلطة. 


ثالثا : استعمال قنوات التواصل للتاثير على الناسء وذلك باستعمال 
الإعلام والدعاية لكي يمرر الخطاب السياسي عبر قنوات التلقين. 


رابعا : وجود تنظيم سياسي يرتكز عليه. سواء كان معترفا به أو غير ذلك» 
إذ ينبني الخطاب السياسي على تنظيم لتأطير الأتباع وترويج الأفكار. 

تشكل هذه الخصائص القاسم المشترك بين كل الخطابات السياسية. 
وتنطبق هذه الخصائص على الخطاب الإسلاموي, الشيء الذي يجعل منه خطابا 
يتحرك داخل الحقل السياسيء لا داخل الحقل المعرفي الذي ينتمي إليه الفقه 
كمعرفة الدينية. إن غياب النقاش القكرى فى الساحة المغربية حول مكونات كل 
من الحقل السياسي والمعرقي يبرر إلى حد ما الخلط بين المجالين. بل ويجعل 
الخطاب السياسى الإسلاموى يتصدر التذاول أككر من المعرفة الدينية. ويعكن 
هذا الأمر الواقع العام الموجود في المجتمعء أي. تضخم السياسي وتراجع 
الفكري؛ بحيث تطفىء على العموم: الانشغالات السياسية والصراع حول 
السلطة باسم الإسلام على حساب الانشغالات الفكرية من زاوية المعرفة 
الدينية!62, 


هناك اختلاف بين الخطاب السياسي الديني والمعرفة الدينية. قمجال 
اوهو سجال ليحك عت التلية اللمرانية بالآنواك ور الغرات السيادة 
والتى تقتضى استعمال مختلف الاستراتيجيات السياسية والتكتيك وبعض 
الحالات الديماغوجية. في حين أن مجال الثانية هو المعرفة بأدواتها المعرفية 
ومناههها: إن وضع :هذا التمنين: في تلري. هو الذي يضمع كل من الفقه:والعلوم 
الدينية في مكانتهما المعرفية داخل مختلف مستويات الحقل الديني. 
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ب. وضع المعرفة الدينية 


وإذا نظرنا إلى المعرفة الدينية من زاوية العلاقة الأفقية التي تربطها 
بفضاءات المعرفة, تطرح علينا تساؤلات أخرى. ما هي التحولات التي طرأت 
على دور الفقهاء في العالم المعاصر وعلى طرق تكوينهم واشتغالهم بالمعرفة 
الدينية ؟ ما علاقة الققه بفروع المعرفة وبالعلوم ؟ هل يملك الفقيه كل الأجوية 
على القضايا التي يطرحها المجتمع الإسلامي ؟ كلها أسئلة تطرح في خضم 
سيرورة التحول الذي طرأ على علاقة المعرفة الدينية بالعلوم الأخرى. 


تكمن المعرفة الدينية الإسلامية. كما سبق ذكرهء في الفقه وفي العلوم 
الدينية من علم الكلام وغيره. ويكون العلماء والفقهاء الفكة التي تنتج تلك المعرفة. 
ويمر العالم والفقيه, في المنظومة الإسلامية, في تكوينه. من مختلف المراحل 
التي يقتضيها طلب العلم» وذلك للوصول إلى الإلمام بآليات استنباط الأحكام 
وبشؤون فهم وتأويل النص القرآني والأحاديث النبوية الشريفة. بل وكان العالم 
في الماضي ملما بالعلوم الأخرى التي كانت تصاحب الفقهء كعلوم اللغة والفلك 
والطب والنحوء وغير ذلك. أي بمختلف فروع شجرة المعرفة. ولقد طرأ في 
الوقت الحاضر على هذا الوضع تحولء بحيث أصبحت العلوم المصاحبة قديما 
للفقه تشكل تخصصات قائمة بداتهاء لها متخصصينء وتنمو في إطار التجمعات 
العلمية فى مختلف بقاع العالم, نظرا لما أصبحت تعرفه المعرفة الإنسانية من 
تشعب في فروعها. ويترتب عن هذا الوضع تحول في المعنى الذي لحق مقهوم 
العلم, والذي فرضه تشعب فروع تلك العلوم. فالعلم الذي كان يقصد يه العلوم 
الدينية وما كان يصاحبها من علوم أخرىء أصبح يطلق على ما يسمى بالعلوم 
الحقة والعلوم الإنسانية والاجتماعية. وإذا كان الفقه انفصل عن العلوم الأخرى 
بفعل التخصص والتقدم الذي حققته تلك العلوم في فضاءات معرفية أخرى, ذلك 
التقدم الذي ساهم قيه العالم الإسلاميء فإن هذا الانفصال يطرح من جديد 
العلاقة بين الفقه, أي المعرفة الدينية الإسلامية, ومجالات المعارف الأخرى!3©. 
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كان لتطور العلم والاكتشافات العلمية تأثير على الفكر الإنساني وعلى 
القكر الفلسفي وعلى المعرفة الإنسانية» و بالتالي تأثير على وضع المعرفة 
الدينية. كما أن لتطور المعرفة تأثير على فهم الشريعة. فكما يرى ذلك المفكر 
الإيراني عبد الكريم سروش2*, بما أن العلم و المعرفة لانهاية لهما ولا لطرح 
الأسئلة الجديدة والمتجددة, فإن فهم الشريعة هو أيضا لا نهاية له. ولايمكن 
لعقل إنساني محدود أن يستنفذ كل إمكانيات الفهم عندما يتعلق الأمر بنص 
إلهي. 

و من هذا المنطلق وجب قبول مبد! الاستعانة بالعلوم الأخرى لبلورة 
الأحكام و الاجتهادات77". كما لا يمكن للعالم الاستغناء عن المناهج الحديثة 
لدراسة النصء في تعامله مع النصوصء كأن تتم مراعاة وحدة زمن المتن. 
بحيث يختلف متن نصوص ينتمي إلى القرن الرابع» عن متن آخر ينتمي إلى 
القرن العاشر. فعندما يحلق الفقيه فوق الزمن» ويستند إلى نصوص متباينة, 
أنتجت في أزمنة مختلفة, لإظهار الحجج والبراهين لتعليل قوله. يصبح كل شئ 
ممكن إثباته حسب منطق داخلي للفقه. وبالتالي نجد أنفسنا أمام فقه مغلق لا 
أمام فقه ديناميكي يستند إلى الواقع المعاصر. فالعودة إلى سلسلة أقوال 
المشايخ ليست حجة لذاتها وإنما هي إبراز لديناميكية الفقه وتحول أجوية 
الفقهاء عبر العصور وحسب الفترات التاريخية. ولهذا لايمكن للعلوم الفقهية أن 
تتطور خارج تطور العلوم غير الفقهية. كما لا يمكن للفقيه أن يتجاهل علوما 
أخرى تنتج معارف حول مختلف جوانب الواقع المجتمعيء ولا تجاهلها بحجة 
"أن الغرب هو الذي أنتجها". إن لمختلف جوانب الحياة علوم تختص بالبحث 
فيها. ومن هنا يكون الفرق بين المعرفة الدينية والفروع الأخرى للمعرفة هو فرق 
اختصاصء وعلى الفقه أن يتخلى عن مجالات أصبحت من اختصاص علوم 


أأخرط. 
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كما لايمكن للفقه أن يعتمد على أقوال وأحكام الفقهاء السابقين فقط دون 
ترجيح العقل وذلك باللجوء إلى مستجدات المعرفة المعاصرة في مقاربة القضايا 
التي يطرحها المجتمع الإسلامي المعاصر. إن انغلاق باب الاجتهاد مقولة لا 
يقبلها العقل فلسفيا وتاريخيا. ولاوجود لفقه مغلق و منغلقء وإلا كان الفقه 
"منولوجا” لجماعة الفقهاءء. لاحوارا وجدالا مع المسلمين وقضاياهم. كما أن 
تاريخ المجتمع الإسلامي وسيرورته في حركة مستمرة يترتب عنها تشعب 
القضايا المطروحة على المجتمع الإسلامي. فالعقل في سيرورة ديناميكية 
يحركها الفعل والمجهود الفكر الإنساني التاريخي وما يصاحبه من تناقض 
وتحول في الأنساق الفكرية. والقول إن جماعة ما تملك الحقيقة: يتنافى مع 
الحرية, لأن الفكر الإنساني لا يتطور إلا بارتباط بالحرية والتعددية الفكرية 
والاختلاف©. ولا يمكن لما سمي بالاتجاه الظاهري الذي يلتصق بظاهرالنص 
ودلالته الحرفية, أ بالاكتقاء بالنقل في فهم النصوصء أن يجيب عن القضايا 
المتشعبة و الجديدة التي تطرح على المجتمعات الإسلامية المعاصرة. إن 
مواجهة تلك القضايا تفرض على المسلمين قراءة سوسيولوجية وأنتروبولوجية 
وتاريخية للنصوص الدينية7©. 

وإذا كان استعمال العقل والرقع من قيمته مع الاستفاذة من التجارب 
الإنسانية, وكذا توظيف العلوم لفهم العالم والمجتمع ولتنظيم الحياة في مختلف 
جوانبها يسمى بالعلمانية2©80, فإن تلك العلمانية بهذا المعنى» ليست رفضا للدين 
ولا تعارضا مع مقاصده وإنما وسيلة لفهم المجتمع الإسلامي في سيرورة تحوله 
وحل القضايا المتجددة التي تطرح عليه. ومنها تحول وضع المرأة. 
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الهوامش 


1) أركز في هذه المداخلة على عينة من بعض جوانب الترات الفقهي و ليس في الفقه بمجمله الذي 
يحتاج إلى دراسة تتجاوز هذه المساهمة المتواضعة. 

2) ولقد تناول بعض الباحثين الأجانب الفقه كموضوع للدراسة. وأغنت مساهمتهم دراسات التراث 
الفقهى الإسلامي. انظر على سبيل المثال لا الحصر: 

1 ع1 عم 0100 لععمع نومك دز مدل دتستسمغطس]] غه متعتره عط .اعقطء5 طمعومل 

.1950 .ووععط وملمعمةاكت 

.1963 ووععط ومملمععة1© غة .01050 .تنمآ عتتسماكآ م دمتاعنلممامة مخ أطعقطء5 بامعوهل 

.1944 بتدطمع عمتطكعطع هم عنونل تدز علهوطاقم 15 عند تدددت].عسورء1.8 

.1953 ,لإععزك اتعدععه عمنهءطنآ .ممسلسكنام غتمعل ننه مدتاعنلممامآ .)811110 كسما 


ميكلوس موراني. دراسات في مصادر الفقه المالكي. نقله عن الألمانية: سعيد بحيريء عمر 
صابر عبد الجليل. محمود رشاد حنقي. دار الغرب الإسلامي 1988. : 

3) عمر الجيدي. العرف و العمل في المذهب المالكي ومفهومهما لدى علماء المغرب 1982 

4) على الرغم من كون ابن أبي زيد القيرواني قد عاش في القيروان و في القرن الرابع الهجري 
والعاشر الميلادي» أي بعدما توطدت تعاليم الإسلام. ابن أبي زيد القيراواني. الرسالة.. أنظر: 
ذه1 دا عل اء عمعومل نال كامعدمة لت عع1 عسد عماتمع .فلدونه هآ .نمه جهررد0 أى 720 أطى مآ 
أمة29 هنا عع200 عدتهعمةر؟1 ممتاعسلدي غك عطقعة عاء؟ .عأتافلهم عنم ع1 مماعد تصداكآ"! عل 
كمهئ180 مععلخ .ممنائتك6 عسغنوزه1 بعطعيء8 دمقآ عوط .ععلها كلمعا أء كعامم دعل ,قممممم 

.180 .م.1949 بأعممطعدن كعانال 

5) ومن المعلوم أنه على الرغم من الثورة التي أتى بها الإسلام فيما يخص العبودية وإقراره 
بالمساواة بين البشرء فإن هذه العبودية استمرت قائمة خلال عقود طويلة من تاريخ المجتمعات 
العربية الإسلامية. نظرا لمقاومة الفئات التى لها مصالح في ملكية العبيد. 

6) أبى عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر النمري القرطبي. الكافي في فقه أهل المدينة 
المالكي. دار الكتب العلمية. بيروت لبنان. ص 234. 000 

7] أبو العباس أحمد بن بحيى الونشريسي. المعيار المعرب, والجامع المغرب» عن فتاوي علماء 
إفريقية والأندلس والمغرب. نشر وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية للمملكة المغربية,1981 
1401ه. و أبى عيسى سيدي المهدي الوزاني, النوازل الجديدة الكبرى فيما لأهل فاس وغيرهم 
من البدو والقرى المسماة بالمعيار الجديد الجامع المعرب عن فتاوي المتأخرين من علماء 
المغرب. ونوازل عديدة ذكرها الدكتور حسن العبادي في كتابه فقه النوازل في سوس. 
منشورات كلية الشريعة يأكادير. 1999. ١ ١‏ 

8) ابن أبي رحال المعدني. رفع الالتباس عن شركة الخماس. انظر: 

.1944 بنقطمع .عمتطمعطعهم عدوتل دز علمطاقم د[ عبد تددكط.عسوء1.8 
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9) محمد بن عبد الله الكيكي (ت: 1185ه). مواهب ذي الجلال في نوازل البلاد السائبة والجبال. 
تحقيق أحمد التوفيق. دار الغرب الإسلامي. ص 9 . 

10) ذكره عمر الجيدي في كتابه. العرف و العمل قي المذهب المالكي ومقهومهما لدى علماء 
المغرب. 1984 1404 ه. ص 23 . 

11) الكيكي. ص 70. 

2) االكيكي. ص 68. 

13) الكيكي» ص 65. 

1 .1949 .عنام ممع عع نستاناهء تومل عرآ .وتهويه]/ة .0 (14 

15) ابن أبي زيد القيراواني. النوادر و الزيادات. طبعة الغرب الإسلامي. و الإمام ابن عبد البر. 
الكافي في فقه أهل المدينة . إلخ 

16) المنجد في اللغة و الأعلام دار المشرق. ابن منظور لسان العربء الجرء 6. ص.64 

7]) الدكتور محمد شحرور. نحو أصول جديدة للفقه الإسلامي. فقه المرأة. الأهالي 2000 


ص315. 
8) علال الفاسي. النقد الذاتي. ورد أيضا في: إصلاح المدونة. حصيلة أربعين سنة من النقاش. 
مقدمات. ص 46. 


19) ويتجلى ذلك فى عدة مظاهر. فمثلاء إذا كانت المسيحية تعتبر الرغبة الجنسية ولو كانت داخل 
الزواج من باب الخطيئة, فالقارئ لباب النكاح في مجمل النصوص الفقهية, يلاحظ كيف أن 
الأدبيات الفقهية, خلافا للديانة المسيحية, أعطت حيزا للرغبة والمتعة الجنسية والإقرار 
بوجودهما وتقنينهما في العلاقة الزوجية. غير أن تصور الفقهاء للرغبة ينطلق أساسا من رغبة 
الزوج. انظر : الإمام أبى عبد الله ابن قدامة المقدسي الدمشقي المتوفى سنة 620 هجرية, 
كتاب عشرة النساء. اعتنى بإخراجه عبد العزيز بن مرزوق الطريفي. دار عالم الكتب للطباعة 
والنشر والتوزيع الرياض. 

0) أحمد إدالفقيه. إشكالية الشغل النسوي. المرأة العاملة والقانون الاجتماعي المغربي. 
منشورات كلية الشريعة بأكدير. 1991 ص. 63. 

21) عبد الهادى التازى. المرأة فى الغرب الإسلامي. الفنيك. 1992 

2) الدكتور محمد شحرور ص.320. ١‏ 

3) فانطلاقا من ممارستي لأبحاث ميدانية في علم الاجتماع وفي مناطق عديدة من المغرب. 
وحديثي مع النساء و الرجالء في نواحي مراكش و وجدة وزيان و زمور وفي حوض ملوية وفي 
جبال بني زناسن وفي قبائل بني وكيلء نلاحظ تحولا في الأدوار بين الرجل و المرأة. مما كان 
له تأثير على مبد! الإنفاق المطلق للزوج وحده 

.11350 للق عصصع؟ 18 عل كعناوتسرمهمءة-م50 كممائلم00) .عناونائ0هاك5 2[ عل ومتاعععاط (4 

.عوغطاملزد عل أوممهع .98 -1997 كعصسجع؟ دعل ومصرء) أعولنتط ع1 عند علهممناهم عاغسومظ 

.52 .م .آه/اآ 
-1998 .كععقمقم دعل عسدع كلم كع عاك علقدوتئدك! عأغدومظ .عدوتاكتتها5 12 عل دمتاعععاط (25 
.10 .م ,1999 
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26) الكيكي. المرجع السابق ذكره. ص 85 

7) محمد بن عبد الله النمرى القرطبى. الكافى فى فقه أهل المدينة المالكى. دار الكتب العلمية, 
نزوت هن 257 +7 0 > ١ 17 ١‏ 

28 النكتوى محلد شحرون: المرجع السايق ذكره سن 323 

9) يذكر هذا الأمر بن خلدون فى المقدمة. المكتبة العصرية . بيروتء ص. 416. 

0) وفي هذا السياق يقول عبد الله الدراز في مقدمته لكتاب الموافقات في أصول الشريعة للإمام 
الشاطبي: 'ولما كان الكتاب و السنة واردين بلغة العرب. وكاتت لهم عادات في الاستعمالء بها 
يتميز صريح الكلام وظاهره ومجملهء حقيقته ومجازه. عامه وخاصه؛ ومحكمه ومتشابهه, 
ونصه وفحواهء إلى غير ذلك. كان لابد ‏ لطالب الشريعة من هذين الأصلين ‏ أن يكون على علم 
بلسان العرب في مناحي خطابهاء وما تنساق إليه أفهامها في كلامهاء فكان حدق اللغة العربية 
بهذه الدرجة ركنا من أركان الاجتهاد."انظر المقدمة لعبد الله الدراز في كتاب الإمام 
الشاطبي. الموافقات في أصول الشريعة, الجزء الأولء ص 3. انظر كذلك الدكتور محمد عابد 
الجابري. بنية العقل العربي. دراسة تحليلية نقدية لنظم المعرفة في الثقافة العربية. المركز 
الثقافى العربى .1993 القصل الأول : اللفظ والمعنى.ص. 41. - 

1) ولاداعى لتحليل بعض المواقف السطحية التي تقول إن الأسرة كشركة تحتاج إلى رئيس. 

2) سورة التوية : 7 ١‏ 

3) محمد بن عبد البر التمري القرطبي, الكافي في فقه أهل المدينة المالكي. دار الكتب العلمية 
بيرؤت: ,231 

4) سيدي المهدي الوزاني. النوازل الجديدة الكبرى فيما لأهل فاس و غيرهم من البدو و القرى 
المسماة بالمعيار الجديد الجامع المعرب عن فتاوى المتأخرين من علماء المغرب. قابله 
وصححه الأستاذ عمر بن عبادء الجزء الثالث ص.246-245. 

5) عبد المجيد الشرفي. الإسلام بين الرسالة و التاريخ, دار الطليعة بيروت, 2001, ص.69 

6) الشيخ العلامة محمد الفاضل ابن عاشور. محاضرات. مركز النشر الجامعي .1999 ص.46. 

37) انظر جاك بيرك : مقال حول المنهج الفقهي المغاربي. ص. 89 ١‏ 

.1944 بندطةخ1] .عمتطةعطعهم عدوتلصسز علمطاعم 12 عند تدذوط .عناوعظ دعباوعول 

8) سيدي محمد بن الحسن الحجوي الفاسي الثعالبيء الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي, 
الحزه 3: هن 2: 

9) سيدي محمد بن الحسن الحجوي الفاسي الثعالبي, الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي. 
الجزء 1 ص. 215. 

0) مواهب الجليل لشرح مختصر خليل. أبي عبد الله محمد بن عبد الرحمان المغربي المعروف 
بالحطاب السرغيني, وبنسفله التاج والإكليل لمختصر خليل. ضبطه ووضح آياته وأحاديثه 
الشيخ زكريا عميرات. دار الكتب العلمية. بيروت لبنان. 1995 

41) قد لاحظ الحجوي أن المغرب أصبح سجين مختصر خليل لمدة طويلة باستثناء فترة سيدي 
محمد ين عبد الله في بداية القرن التاسع عشر حيث عوض المختصر برسالة القيراواني. 
أنظن جاك بترك + كن:115: 
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2) عمر الجيديء التشريع الإسلامي. أصوله ومقاصده. منشورات عكاظ, 1987, ص. 243-.244 

3)) عمر الجيديء التشريع الإسلامي. أصوله ومقاصده. منشورات عكاظ, 1987 ص. 244 

44) محمد الشرفي. الإسلام و الحرية. الالتباس التاريخي. دار الفنك..2000 ص 138 

45) في هذا السياق يقول محمد الشرفي: " بالإضافة إلى المبادئ القارة التي تضبط علاقة 
الإنسان بربه فإن الرسالة القرآنية تتضمن فيما يخص علاقة البشر بعضهم ببعض من 
المبادئ ما كان حقا بالغ الثورية بالنظر إلى مجتمع شبه الجزيرة العربية في القرن السابع 
الميلادي بما يتسم به من قبلية و بدائية من حيث بعض الاعتبارات, فلم يكن بوسع هذا 
المجتمع فهم هذه المبادئ فضلا عن قبولهاء لو لا شيء من المرونة لرفض المجتمع العربي 
بالحجاز الإسلام ولفشل النبي في رسالته. ويجب اليوم بعد أربعة عشر قرنا إبراز المبادئ 
الأساسية المعبرة عن روح الإسلام وإعطاؤها. الأولوية بالنسبة إلى الجزئيات التطبيقية التى 
يمكن أن تتعارض معها.” محمد الشرفي. الإسلام و الحرية. الالتباس التاريخي. دار الفنك. 
0 ص 139 

46) الشيخ العلامة محمد الفاضل ابن عاشور. محاضرات. مركز النشر الجامعى 1999 انظر 
المحاضرة التي القيت بكلية الشريعة بفاس. "المذاهب الأربعة بين الأثر والنظر" في 6 صفر 
6 - 26 ماي 1966. ص. 84. ١‏ 

47) الشيخ العلامة محمد الفاضل ابن عاشور. محاضرات. مركز النشر الجامعي 1999. انظر 
المحاضرة التي ألقيت بكلية الشريعة فاس. "المذاهب الأربعة بين الأثر و النظر" فى 6 صفر 
6- 26 ماي 1966 ص 89. 1 


ويعتبر المذهب الحنبلي أكثر المذاهب غلوا في الإعمال بالأثر بحيث اعتبر الإمام أحمد اين 
حنيل أن الرأي المعتبر هو ما أجمع عليه الصحابة لاغير. ص. 93. 

8) وككل خطاب سياسي تتخد بعض الخطابات الإسلاموية طابعا إيديولوجيا. 

9) تتكون الإيديولوجيا الإسلاموية اليوم من أفكار حول مشروع مجتمعي تختلط فيه نمادج من 
الحكم مأخودة من تاريخ الحقب الأولى للإسلام بالوعظ و الإرشاد و الدعوة التي تتخذء في 
غالب الأحيان: فضاء الكتابة الصحافية كمجال لترويج تلك الأفكار. 

0) مشروع سياسي وليس بالضرورة مشروع مجتمع . 

1) فعندما يخاطب الداعية المشاعر الدينية للناس معتمدا على معرفته الدينية» لتحقيق طموح أو 
مشروع سياسيء فهو يقحم المعرفة في مجال غير مجالها و هو مجال السياسة. 

2) وهذا ما جعل أن المواقف التي عبرت عنها بعض التيارات السياسية الإسلامية حول ادماج 
المرأة في التنمية, والتي تجسدت في الصراع حول الخطة. ساندها الفقهاء بموقف سياسي لا 
بموقف علمي. 

53) يشترك الفقه مع المعارف الأخرى في كونه معرفة. فهو معرفة من نوع خاص. و لكنه معرفة. 
وإذا عدنا إلى تعريف الفقه نجد أن الفقهاء اعتبروه معرفة. يقول الحسن الحجوي في الفكر 
السامي في تاريخ الفقه الإسلامي . أن "الفقه قي اللغة العلم و الفهم. قال تعالى : لهم قلوب 
لايفقهون بها و أعلام الموقعين أن الفقه أخص من الفهم لأن الفقه هو فهم مراد المتكلم من 
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كلامه..” ويتساعل الحجوي هل هو علم ديني أم دنيوي؟ ولهذا التساؤل المطروح من طرف 
فقيه دلالة. أنظر: سيدي محمد الحسن الحجوي. الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي. 
الرياط و فاس 1345 ه. ص 2 

4) أنظر 
-ه[آملطة 2ه غطعسمطا لمعنانامم عط : مدعا هذ دعتاتاهم همه ممنتعناءء عمتقدطء .تلكله7؟ 17118 
6 ,علولا بسعآ1 .كممنداع موزعءهظ ده [أعمنه0 .طكامءه5 سم 

5) انظر 
طنت؟ مدعا مذ غطعنامط1 بمقدمتس[منرعخ]1 نوو 0 ععامامعرظط ع1 " ,تلىء زسمءه8 لمعطءع 1 
111001 عط هذ كدهنا تممه لدسسطلن© ,(لع) متلعد11 كضء5 مذ," بعمممط مد ععووعلع1] ,راعوء11 
236-9 .م ,1994 بهاهك! .لعولا بوعآ2 ,معلاعآ ,الترظ .ل. .أمظ 


56) اتظر 


مذ اطعسامط؟ عنصداكآ ,ه ممتعمعمداتعء5 عط لمة طعنوءه5 ممضماعلطة" .أعدوكة-مناد]/1 متطككم 
2 .م ,1997 ,وعنلنة5 مهنمةك1آ ." مدآ 
57) انظر 

8 ,1996 بععصدع1 ع كهه6ئل18 .عمععلمم مصداذ1 من عنامم ععلاملنه1ط .زطله]' لعستقطه3/1 

58) حول علاقة العلمانية بالإسلام انظر: 
لعقطءن1 عل عع65ط .تمك نبل عتسعط ل ة وعطدعة د5عآ .عمدتصسداكز ناه غاأءتمآ .دلإتمم لدت لدده1 
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تتحدد وظيفة التشريع ببيان الأغراض التي يرمي إلى تحقيقها والوسيلة 
التي تُتخذ لبلوغ هذه الأغراض, ووظيفة التشريع الأساسية هي تنظيم المجتمع 
تنظيماً يحقّق الخير العام وذلك بوضع قواعد ثابتة تكفل سير علاقات الناس في 
كل ناحية من نواحي الحياة الاجتماعية على وتيرة واحدة وطبقا لخطّة محدودة 
هي التي تملي تلك القواعد. 

والقانون لا يمكن أن يثبت على حالة واحدةء بل هو متطور في الزمان, 
ومتغير بحسب المكانء لأنه يحكم علاقات اجتماعية. تختلف من مكان إلى مكان,» 
وتتطور في المكان الواحد من زمان إلى زمانء فالقانون مرآة للبيئة الاجتماعية 
التي يُطبق فيهاء حيث يستجيب لظروفها وحاجاتهاء ولذلك كان حتماً أن يختلف 
القانون من دولة إلى أخرىء وكان حتماً أن يختلف القانون في البيئة الواحدة من 
عصر إلى عصرء فهو يتطور بتطور المجتمع حتى يستجيب لحاجاته الجديدة 
ويساير اتجاهاته المستحدثة. 
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وممًا لا شك فيه أن الشرائع هي شريط الإخاء الإنساني وعنوانه, وهي في 
أغراضها العامة والخاصة تّعين على تقارب الأفراد والجماعات وإزالة ما بينها من 
فوارق واختلافات ولذك تُعقد المؤتمرات من حين لآخر لأجل توحيد القوانين بين 
دول لا تجمعها وحدة الأصل أو اللغة أو العادات والتقاليد أو المصيرء وإن ما بين 
الدول العربية من وحدة الأصل واللغة والحياة المتقاربة فضلاً عن وحدة التاريخ 
والمصيرء مما يستلزم أن يسودها قانون" واحدء فالتاريخ لم يعرف في الماضي 
أو الحاضر أمة تجمعت لها من أسباب الوحدة الكاملة منلما تجمعت للأمة العربية, 
فلديها وحدة اللغة والتاريخ والأمل والمصلحة والمستقبل والمصيرء ولم يعرف 
التاريخ كذلك أمة من الأمم اتسعت رقعتها فشملت أنحاء شاسعة من الأرض 
كالأمة العربية ورغم ذلك بقيت بحكم وحدتها خاضعة بصفة دائمة ومستمرة 
لأحكام شريعة واحدة هي الشريعة الإسلامية قرابة أربعة عشر قرناً من الزمان, 
ومازالت تخضع له في الكثير الأغلب من شؤونها ومن أمصارها. 


ومن هذا يتجلّى أنه إذا كانت هناك وحدة في الماضي فبفضل الشريعة 
الإسلامية وُجدت. ويفضل هذه الشريعة ستبقىء وإذا كانت هناك وحدة يحاول 
العرب أن يعودوا إليها ويقيمون عليها أمورهم في الحياة الحديثة كما قامت عليها 
حياتهم القديمة فالشريعة الإسلامية هي أساس هذه الوحدة الجديدة كما كانت 
أساس الوحدة القديمة. وعلى هذا فإن اعتبار الشريعة الإسلامية مصدراً رئيسياً 
يلجأ إليه كلّ باحث عن أساس لتوحيد التشريعات في الدول العربية والإسلامية, 
هو خير أساس وأزكى سبيل لتحقيق هذا الهدفء فالمنطق يقضي بأن استقاء 
شرائعنا من الشريعة الإسلامية عمل" يتفق مع تقاليدنا وينبُع من صميم واقعناء 
ويسير مع استقلالنا الذاتي وشخصيتنا العربية والإسلامية الموحدة. 


إن الدول العربية والإسلامية تعيش هذه الفترة من الزمان في يقظة من 
مظاهرها السعي نحو العودة إلى الشريعة الإسلامية التي عاشت في ظلّها قوية 
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عزيزة مرهوية الجانبء فلما تركتها لحق بها الضعف والذل والهوانء ويتمثل ذلك 
في اللجان المكونة في البلاد العربية والإسلامية لتقنين الشريعة الإسلامية. 

والحقيقة أنه لم يعد مجال للحفاظ على تطبيق الشريعة الإسلامية في البلاد 
التي تطبقهاء ولا لتطبيقها قي البلاد الإسلامية التي لا تطبقها وتريد تطبيقها إل 
التقنين» فالتقنين هو الوسيلة الحديثة لتطبيق القوانين الآنء بحيث لم يعد الآن 
إمكان التطبيق عن طريق الرجوع إلى كتب الفقه الإسلامي العديدة المتنوعة لما 
يلقاه الباحث فيها من عسر وعناء. 


خطّة البحث 


عاسم 


قبل أن نعرض لأسس تقنين الفقه الإسلامي ومنهجيته يجدر بنا أن نمهد 
لهذه الدراسة بفقرة للتعريف بالتقنين بصفة عامة وبيان مزاياه وعيويه, لنعرض 
بعد ذلك لواقع التقنينات الوضعية في البلاد العربية ومدى استمدادها من الفقه 
الإسلامي, ومزايا تقنين الفقه الإسلاميء ومشروعية التقنينء لننتهي يبيان أسس 
هذا التقنين ومنهجيته. 

من كل هذا يرتسم أمامنا منهاج بحثنا الذي سيكون على الشكل التالي: 

الفرع الأول : التعريف بالتقنين وييان مزاياه وعيويه. 

الفرع الثاني : واقع التقنيات الوضعية في البلاد العربية ومدى استمدادها 

من الفقه الإسلامي. 
الفرع الثالث : مزايا تقنين الفقه الإسلامي. 
الفرع الرايع : مشروعية التقنين. 


القرع الخامس : أسس تقنين الفقه الإسلامي ومنهجيته. 
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الفرع الأول : التعريف بالتقنين ومزاياه 

التقنين 0046© 16 تشريع يجمع أكثر القواعد القانونية التي تحكم المساكل 
المتعلقة بفرع معين من فروع القانون في مدونة واحدة مرتبة ومبوية بحسب 
المسائل التي تنظمهاء في شكل مواد مختصرة تأتي متسلسلة. كالتقنين المدني. 
والتقنين التجاريء والتقنين الجنائيء وتقنين المسطرة. 

ويطلق اصطلاح التقنين كذلك على عملية التجميع ذاتها (همتنهء6تلمء 08 
وكان يستعمل اصطلاح المجموعة بالنسبة إلى المدونة ذاتهاء فيقال مثلاً 
المجموعة المدنية. ومع ذلك فإنه من الناحية الرسمية تحمل المدونة عنوان 
القانون مقترناً باسم الفرع الذي تنتمي إليه القواعد الواردة فيهاء فالتقنين 
المدني يحمل عنوان القانون المدني, والتقنين التجاري يحمل عنوان القانون 
التجاريء والتقنين الجنائي يحمل عنوان القانون الجنائيء وتقنين المسطرة 
يحمل عنوان قانون المسطرة. 

وقد أدّى تفشى المذهب الاشتراكى أو الاجتماعى فى العصر الحديث إلى 
إصدار تشريعات تبلغ من الكثرة حداً أصبح الإلمام بهاء لو تركت مبعثرة هنا 
وهناك. أمراً عسير المنال. وهذا ما بعث إلى التفكير في جمع التشريعات التي 
تعلق بقاهية معيكة من تواحي الحياة في الجساعة في كتان واحد يمع :شتاتها 
وينسق بينهاء ومن هنا ولدت فكرة التقنين أو تجميع القوانين. 

وقد لجأت الشعوب القديمة إلى تدوين قوانينها لأسباب عدة منها أن الناس 
لا يشعرون بحاجتهم إلى تدوين قانونهم إذا كانت السلطة القضائية مركزة في يد 
قاض واحد. ولكن هذا الفرض نادر الحدوث من الناحية العملية, ولا يحدث الآ 
في الدول الصغيرة جداً ذات المساحة الضيقة والعدد القليل من السكان. 
والحالة الغالبة هي وجود عدد كبير من السكان يقطن على وجه الدوام مساحة 
كبيرة من الأرضء ولذلك يتعذر من الناحية العملية ترك القضاء في يد شخص 
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واحد بل يتعدد القضاة لإمكان فض المنازعات التي تثور بين الناس. وإذا تعدد 
القضاة وجب بيان القواعد التي يلتزمونها فيما يصدرونه من أحكام. وكتابة 
القواعد القانونية في مدونات هي بطبيعة الحال أيسر سبيل لذلكء ونتيجة لما 
تقدم يلجا الناس إلى تدوين قانونهم حفظاً له من الضياع أو النسيانء فالكتابة 
أقدر على الحفظ من ذاكرة الناس. وينتج عن ضرورة توحيد القواعد التي يطبقها 
القضاة المتعددون ضرورة كتابتها لضمان احترامها وعدم تغييرها وعدم 
تفسيرها طبقاً لأهواء القائمين على تطبيق القانون. كما أن الشعوب قد تلجأ إلى 
تدوين القانون بغية نشره بين الناس حتى لا تستأثر بالعلم به طائفة معينة منهم 
وتطبقه وتفسره طبقاً لأهوائها ومصالحها الطائفية. وقد كان هذا السبب من 
بين الأسباب التي دفعت بالرومان والإغريق إلى تدوين قانونهم. ولا ترجع قيمة 
تدوين القانون في القديم في مدونات قانونية إلى حسن تبويب تلك المدونات 
وصياغتها الفنية واشتمالها لكل القواعد القانونية السائدة في المجتمع كما هو 
الشأن في العصر الحديثء بل ترجع قيمتها إلى أن كتابة القوانين في مجموعات 


معروفاً بين الناس. وترجع قيمتها كذلك إلى أنها تعطينا صورة صادقة للحالة 
التي كان عليها المجتمع الذي دون قانونه. 

وأهم المدونات القديمة : قانون دراكون » وقانون صولونء وقانون الألواح 
الإثني عشر لدى الشعوب الغربيةء وقانون حمورابيء وقانون مانوء وقانون 
بوكنحوريس لدى الشعوب الشرقية. 

والتقنين قد يكون رسمياً وقد لا يكون كذلك. والتقنين الرسمي هو الذي 
تصدره الدولة ويأتي في شكل تشريع ضخم صادر من السلطة التشريعية. أما 
التقنين غير الرسمي فهو الذي يجريه فقيه أو أكثرء دون أن تضفي عليه الدولة 
سلطانها وبالتالي دون أن تطبعه بطابع الحجية أو الرسمية. ويعتبر مثل هذا 
التجميع مجرد عمل فقهي لا يصدق عليه وصف التقنين. 
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وليس بالإمكان أن يجمع التقنين كل القواعد المتعلقة بقرع من فروع 
القانون ولهذا قلنا في تعريفنا له إنه تشريع يجمع أكثر القواعد القانونية بمعنى 
أنه يضمن الكتلة الرئيسية منها. ولذلك فإننا نلاحظ أنه يوجد دائماً إلى جانب 
التقنين في فرع معين من فروع القانون» قواعد أخرى تدخل في نطاق هذا الفرع 
ولا يتضمنها التقنين. 


مزايا التقنين 
يحقق تجميع القواعد القانونية عدة مزايا نبرز أهمها فيما يأتي : 


1) يؤدّي تجميع أكثر القواعد التي تحكم المسائل المتعلقة بفرع معيّن من 
فروع القانون في مدونة واحدة إلى تيسير البحث عن القاعدة القانونية المطلوب 
تطبيقهاء فهو يسهل على القاضي تطبيقهاء وعلى الفقيه معرفتهاء وعلى الفرد 
الإلمام بها. فالتقنين يؤْدي إلى حشد أكثر القواعد القانونية التي تخص فرعاً 
معيناً من فروع القانون في مجموعة واحدة. وعلى النقيض من ذلك فإن مهمة 
الباحث تتعقد إذا لم يكن هناك تقنين, إذ نجد القواعد القانونية ميعثرة هنا 
وهناك في المجموعات التشريعية؛ الأمر الذي يجعل معرفة حكم القانون صعبة 
المنال» ويستحيل معه على الأفراد أن يستبينوا على وجه دقيق القواعد التي 
يأتمر بها نشاطهمء وتنظم على وجه الإلزام سلوكهم. 


2 ) يؤْدي التقنين كذلك إلى تحقيق التناسق بين مختلف القواعد القانونية 
وتفادي التعارض بينهاء ذلك أن التشريعات الخاصة تضعها لجان متباينة في 
أوقات مختلفة» وقد يحصل أن إحدى هذه اللجان لا تدخل في حسابها جميع 
التشريعات التي سبق أن صدرت ولها صلة بالموضوع الذي تنظمه. فيزيد هذا 
من احتمال التعارض بين هذه التشريعات وما تضعه اللجنة من قواعد جديدة. 
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أما التقنين فيبذل فيه بوصفه تجميعاً للقواعد القانونية في فرع معيّن من 
فروع القانون مجهود علمي كبيرء كما تسبقه مرحلة إعداد يساهم فيها كبار 
المتخصصين في علم القانون. ويحرص هؤلاء الققهاء على تفادي التعارض أو 
التناقضء والتكرار والإعادة وذلك بدراسة المجموعة من حيث الشكل والموضوع 
ومقارنة المواد بعضها ببعض. 


3) يؤدّي التقنين كذلك إلى توحيد القانون في الدولة وإلى توحيد النظم 
القانونية بين الدول المختلفة. وقد نجح التقنين في أداء هذه المهمّة في فرنساء 
حيث اتخذ صدور تقنينات نابليون فرصة مناسبة لتوحيد القانون قي فرنسا كلها 
بعد أن كان القانون يختلف فيها من إقليم إلى إقليم. ْ 


عيوب التقنين 


وجه بعض الفقهاء وعلى رأسهم الفقيه الألماني الكبير «ساقيني لإمع 25211 
النقد إلى التقنين» وذلك بالرغم عن المزايا الضخمة التى تتوفر له. 


ومن أهم ما رمى به هؤلاء الفقهاء التقنين من عيوب هى أنه يصيب القواعد 
القانونية بالجمود. إذ هو يصبها في قوالب جامدة, الأمر الذي يشل تطورها. 
وهذا العيب الذي يوجه إلى كل تشريع يكون أكثر ضرراًء في التقنين منه في 
التشريعات العادية. ذلك أن الشارع لا يحجم عن التدخل لتعديل التشريع العادي 
كلما دعت الحاجة إلى ذلك. أما التقنين فإنه نظراً إلى ضخامته وإلى الجهد 
الكبير الذي بذل فى وضعه وتنسيقه وتبويبه يكسب قدراً من المهابة والتقديس 
يجعل الإقدام على تعديله محوطاً بالحذر الشديدء فلا يتدخل الشارع لتعديله إلآ 
عند الضرورة القصوى. 
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وقد وجه هذا النقد عقب صدور التقنينات الفرنسية في أواتل القرن التاسع 
عشرء إذ تعتبر هذه التقنينات أول عمل تشريعي ضخم تقوم به دولة على هذا 
النحو في العصر الحديث. ونظراً لما امتازت به هذه التقنينات من منطق في 
التيب ودثة في الصياعة ووضوح في العُبارة ققد طفرت بقتر كين من الإعجاب 
والتقدير حتى ساد في الفقه الفرنسي حينذاك الاعتقاد بأن هذه التقنينات قد 
أحاطت بكل شيء. فأخذ الفقهاء في البداية يفسّرون نصوصها تفسيراً حرفياً 
يلتزمون فيه حدود النص ويتحرون نية واضعيه. ولذلك سمي هذا الاتجاه الفقهي 
«مدرسة الشرح على المتون» أى «مدرسة التزام النص». وقد أعطى هذا المسلك 
من جانب الفقه الفرنسي حجة لخصوم التقنين, إذ رأوا أن التقنين في ظل هذا 
الاتجاه يصيب القانون بجمود في تفسيره فضلاً عما في نصوصه من جمود. 


وممًا لا شك فيه أن لهذا النقد الذي وجهه سافيني» إلى التقنين وجاهته. 
إذ من المسلم أن التقنين يصيب القواعد القانونية بشيء من الجمود, لا سيما 
في السنين الأولى التي تجيء بعد صدورهء أي في السنين الأولى التي تجيء بعد 
أن يستقر الأمر للتقنين. وليس أدل على إبراز أثر التقنين في جمود القانون من 
قيام مدرسة شرح النصوص في فرنسا على إثر صدور تقنينات نابلي.؛ تلك 
المدرسة التي قدست النصوص ورأت فيها المصدر الوحيد للقانون» ونظرت إلى 
مجموعة نابليون على اعتبار أنها تقرب من الكتاب المنزل وأنها أحاطت بكل 
شيء علماً وحوت حلولاً لكل أمور الناس, وبلغت الكمال في كل ما حوت.!(!) 


إلآ أنه ينبغي -رغم كل هذا- عدم المبالغة في نقد التقنينء ذلك أنه إذا 
كان التقنين يصيب القانون بالجمود» فإن ذلك لا يكون إلا في السنين الأولى التي 
تجيء بعد صدوره. فالاحترام الذي يتولّد للتقنين بعد صدوره لا يلبث أن يقل 
تدريجياً بسبب ظهور ما يعتريه من نقص وعيب أثناء تطبيقه على شؤون الحباة. 
ولعلٌ القضاء هو أول من يحس بهذا النقص لأنه هو الذي تعرض عليه مشاكل 
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الناسء وهى الذي يجب عليه أن يحسمهاء وكثيراً ما يجد القاضي نقسه أمام 
تعارض بين ما يقضي به القانون» وبين ما تقضي به العدالة. وهذا ما يؤدّي به 
تحت ستار التفسير إلى إهدار حكم القانون إذا تعارض مع ما توحي له مبادئ 
العدالة وقواعد العدل والإنصافء وكثيراً ما يؤيده الفقه في ذلك. وكلما برزت 
عيوب التقنين على مر الزمن ويدا عجزه عن مسايرة الواقع؛ قل احترام الناس 
لقداسته. وينتهي الأمر إلى تطور القواعد التي يحتويها إما عن طريق تفسير 
القضاء بما يتفق مع الواقع وحاجات الجماعات الحديثة. وإما عن طريق تدخل 
المشرع نفسه لسدّ نقص في التقنين أو تعديل أحكام فيه كلما دعت الحاجة إلى 
ذلك وكثيراً ما ينتهي الأمر بمضي الزمن وتغير الظروف في المجتمع إلى إعادة 
النظر في التقنين واستبدال غيره به يكون أوفى بالحاجة وأكثر ملاءمة للتطور. 


حركة التقنين 


عرف التقنين من قديمء من ذلك قانون دراكون 1<:3008 الذي وضع حوالي 
عام 1 قيل الميلادء وقانون صولون 50108 الذي صدر حوالي 4 قيل 
الميلاد. وقانون الألواح الإثني عشر 26165 ع2نا00 065 ذم.آ الذي وضع عام 541 
قبل الميلادء وقانون عموراني أطمعناهتهدده11 0 زأمآ (1676-1728 قبل الميلاد)» 
وقانون مانو 143008 06 1ه1آ الذي وضع عام 1280 قبل الميلادء وقانون 
بوكخوريس 50235ءع80 0006© (712-718 قبل الميلاد). 


وأول التقنينات التي حدةت في العصر الحديث هو المجموعة المدنية 
الفرنسية التى سميت بمجموعة نايليون 712001608 0006 ٠‏ وتلتها المجموعات 
الفرنسية الأخرى, ثم تفشّت حركة التقنين في البلاد الأوروبية الأخرى: قصدر 
التقنين النمساوي في سنة 1811 والتقنين الإيطالي عام 1865, والتقنين 
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صدور التقنينات في بلاد العالم المتحضرة الأخرى . 2) 


الفرع الثاني : واقع التقنينات الوضعية في البلاد العربية 

لقد جاعت أغلب التقنينات الوضعية في البلاد العربية مزاجاً متالفاً يجمع 
بين قواعد نقلت عن الشريعة الإسلامية وقواعد نقلت عن التقنينات الغربية 
فاندمجت جميعاً في ضرب من الوحدة يكاد يخفي معه ازدواج المصادر وتباينها 
وهي بتكوينها هذا تحكم التنسيق بين هذين المصدرينء فيتّسع لمواجهة أوضاع 
الحضارة الحديثة ويستحث الجهود لدراسة الفقه الإسلامي دراسة مقارنة ترده 
إلى ربيع حياته وتمكّنه من مسايرة هذه الأوضاعء ومتى تمّ إحياء الفقه 
الإسلامي على هذا التحو. عبد السبيل للتقنينات الوضعية العربية ليكون خليقاً 
بأن تؤسس عليه وحدة تقنينات أحدث طراز تجاري مدنية العصر وتساير أحدث 
القوانين وأكثرها تقدماً ورقياً. 

إن الناظر للتراث الققهي الإسلامي الناطق بالعظمة والخلود. ليقف 
مشدوها وهو يقدر قيمة ما تركه الأجداد للأحقاد. 

ويزداد عبء هذا التقدير في عصرنا الحاضر الذي أصبحنا نطل فيه على 
ذلك التراث الزاهر من جميع أطرافه, وقد اتسعت آثاره وترامت نواحيه. وهى 
يزخر بعلوم شتى. 


وقد حاول البعض من الدارسين والمهتمين بهذا التراث الخالدء أن تتعلق 
همته بمحاولة إخراجه إلى الوجود بوسائل التحقيق والتوثيق المختلفة. وهي 
ناحية لا يُنكر فضلّهاء لما لها من مراعاة الحفظ والصيانة ولكن ذلك لا يكفي في 
خدمة هذا التراث واستغلاله وتقريبه من الأذهان والواقع المعيش ليكون مرآة 
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للبيئة الاجتماعية المطبق فيها ما لم يُعرَّرْ بجانب الدراسة والتمحيص والتقويم 
والمقارنة بالأوضاع الحالية» وما شاع من الدراسات القانونية متعدّدة الجوانب 
فى مختلف مظاهر الحياة الاجتماعية. 

وإننا حين نذكر هذا التوع من الدراسة المبنية على المقارنة والمقابلة, 
فلسنا نحط من قدر فقهنا الإسلامي الذي سادت أحكامه وامتدت شجرته وارفة 
الظلال على جميع الأوطان الإسلامية. 

فالشريعة الإسلامية بحكم محاسن أحكامهاء وتعدد مصادرها هي ملائمة 
لكل عصر وأوانء مهما امتدت الدنيا وتجدد تقدمها ورقيهاء وهي شريعة بعيدة 
عن التقصير والقصور ومحفوظة عن أن يأتيها الباطل من بين يديها ولا من 
خلفها على مر الأزمان والعصور. 

إن هناك ثروة فقهية وقانونية لا تنكر قد عمت البلدان الإسلامية» وهذه 
الثروة تحتاج إلى تأصيل وتحليل ومقارنة, ومقارعة الدليل بالدليل. وليست كلها 
دون فائدة» وإنما تنظر على ضوء فقهنا الإسلامي ذلك الفقه الذي لا ينضب 
معينه ولا تنقذ حججه ويراهينه . 

والدراسات المقارنة هذه ليست غريبة عن فقهنا الإسلاميء إذ برجوعنا 
إليه نجد أن الفقهاء المسلمين اهتموا بعلم خاص سمّوه بالخلاف العالي. 
ومُضْمّن هذا العلم هو التعرف على الدلائل الأصلية للمسائل الفقهية: ما بُّني عليه 
كل قول فقهي منهاء فتارة تُربط الفروع بالأصولء وتارة أخرى تريط الأصول 
بالفروع في صعيد واحد لتظهر بوادر الحجة والبرهان» وتتفتح العقول والأذهان. 

فوسط هذا الميدان من الدراسة المتعمّقة يحاول الدارس أن يستجلي 


حقائق الفقه الإسلامى. مستفيداً من منهجية الدراسات القانونية الحديثة وخاصة 
الناحية الشكلية تنسيقاً وتبويباًء ثم عرض نصوص ومواد القانون الوضعي على 
حقائق وأحكام هذا الفقه أيضاً. كمحاولة من أجل الاستنتاج؛ ومعرفة مدى 
التطابق والتوافق أو التخالف والتباين. 
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لقد راعت التقنينات الوضعية العربية الاحتفاظ بقدر كبير من القوانين 
المعمول بها في حينهاء وذلك منعاً للطفرة ومضارهاء ورغبة في الإفادة من 
استقرار تلك القوانين بهاء بعد أن صقلها العمل وأوضح الاجتهاد غامضها 
وأكمل نقصهاء وكلّ منها توخت بدرجات متفاوتة وصل حاضرها بماضيهاء 
وتوثيق الصلة بينه وبين تراثها القانوني العظيم متمثّلاً في الفقه الإسلامي الذي 
ظلّ هو القانون العام لهذه التقنينات قروناً طويلة في جميع تلك البلاد حتى وضع 
التقنينات الحديثة بها بل ما يزال هى القانون العام في بعضهاء وكل منها 
استهدفت استيعاب تيارات التشريع العالمية والأخذ بأسباب تطويرهاء تقريباً 
للشقة بين أحكامها وأحكام تقنينات البلاد العصرية المتقدمة, وتيسيراً للتعامل 
والتبادل مع أهل تلك البلاد. بعد أن أصبح العالم كله يكاد أن يكون وحدة 
متكاملة لا يستغني بعضها عن بعض. 

لقد فرض الرجوع إلى الفقه الإسلامي عند وضع التقنينات الحديثة في 
أكثر البلاد العربية أولاً وقبل كل شيء أنه كان يمثل القانون القائم في تلك البلاد 
وقت إعداد تلك التقنينات» فوق أنه يعتبر في هذه البلاد من الحقائق التاريخية 
والحقائق المثالية التي برهن العلآمة «جيني» على أنها تدخل ضمن الحقائق 
العلمية التي تتكون منها مادة القانون في كل مجتمع والتي لا يمكن بالتالي 
إغفالها عند صياغة قانون بلد ما أو تقنينه, ذلك أن الفقه الإسلامي ارتبط بتاريخ 
الحضارة العربية, وأحيقاً بالأسس القانونية التي ساعيت على ازدهارها 
وانتشارها بضعة قرون في ربوع أورويا وحتى أقاصي آسيا وظل هو القانون 
العام في البلاد العربية إلى وقت قريب جداً بل لا يزال كذلك في بعضها حتى 
الآن. فضلاً عن أنه ينبثق من مثل عليا تقوم على أساس الدين الإسلامي. يضاف 
إلى ذلك أن هذا الفقه بلغ بفضل اجتهاد أعلامه المجتهدين شاواً عظيماً من 
الأصالة والدقة ومن أحكام النظم. وحوى أعداداً لا تُحصى من حلول المسائل 
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مما جعل فقهاء الغرب يعترفون له في مؤتمراتهم ولقاءاتهم الدولية بمكانة سامية 
بين النظم القانونية في العالم ويأته يعد في طليعة المصادر الصالحة لسدّ 
حاجات التشريع الحديث. 


وهكذا فقد سجل مؤتمر القانون المقارن المنعقد بمدينة لاهاي سنة 1937 
قراره التاريخي الهام القاضي باعتبار الشريعة الإسلامية مصدراً من مصادر 
التشريع العام وأنها حيّة قابلة للتطورء وأنها شرع قائم بذاته ليس مأخوذاً من 
غيره. 

لقد كان مبعث الاهتمام بهذا النوع من الدراسات المقارنة, الدافع الباعث 
على انشغالي وانشغال غيري من الفقهاء المهتمين بالدراسات الفقهية, والقانونية 
بتعميق البحث في هذا الفقه الذي يزخر بروائع الكنوز القانونية مع المقارنة 
بالقانون الوضعي قصد إبراز ما يتميز به هذا الفقه من واقعية وحلول صائبة, 
ومن جزئيات تستدعي الوقوف عندها والنظر إليها بعين الاعتبار» وجمع تلك 
الجواهر الثمينة التي ترد متناثرة الحلقات. وسكبها وتقريبها إلى أذهان 
المشتغلين بالقانون» واستخراج أحكامها وشرح مصطلحاتها بروح العصر وهذا 
ما حاوات تضمينه فيما نشرت من كُتب وأبحاث. كما كان هذا الاهتمام هو 
الدافع إلى إصداري المجلة المغربية للقانون المقارن لما كنت عميداً لكلية 
الحقوق بمراكش. ولمجلة «القرويين» بمجرد تشرفي برئاسة هذه الجامعة 
العريقة الأصيلة. وإدخال تعديل في الشكل والجوهر على مجلّة «الجامعة 
الإسلامية» التي تصدر عن رابطة الجامعات الإسلاميةء والتي أسندت إلى مهام 
إدارتها إثر انتخابى أمينا عاما لرابطة الجامعات الإسلامية. لتستجيب لهذا 
النوع من النراسات» كما جا تكتريقي بتكيل بلدي لدى لجنة تومي التشتريعات 
بجامعة الدول العربية محققاً لرغبتي الملحّة في الدراسات المقارنة. 
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الفرع الثالث : مزايا تقنين الفقه الإسلامي 

إن تقنين أحكام الشريعة الإسلامية يتطلّب صياغتها في صورة قواعد 
عامّة ومجردة تنظم سلوك الأشخاص في المجتمع على نحو ملزم وإن لهذا 
التقنين عدة مزايا يمكن تلخيصها فيما يلي: 


1) يعتبر التقنين بمثابة خلاصة ما يمكن العمل به من الروايات والآراء 
المتعددة في المذهب الواحد وفي المذاهب الفقهية كلهاء ولا يخفى أن الشريعة 
الإسلامية متعددة مصادرهاء كثيرة مراجعهاء وآراء الفقهاء تختلف في معظم 
مسائلها ونوازلهاء الأمر الذي يستلزم بيان ما ينبغي الأخذ به؛ 


2) يعتبر التقنين اختيارٌ وترجيحاً يصدر عن الفقهاء ولا يمثّل اجتهاد 
قاض فرد أو غيره. 


3) يعتبر التقنين تحديداً لأبعاد الحكم الشرعي وبيان لمدى مسايرة 
وملاءمة الشريعة الإسلامية لمصالح العباد ودليل على صلاحيتها لكل زمان 
ومكان. وبذلك فهو استكمال للبناء الققهى الإسلامي؛ 


4) يعتبر التقنين وسيلة لتوحيد سلوك الأمّة على حكم واحد مختار من 
بين الآراء الراجحة في الفقه الإسلامي لأنه أحكام تلزم الأمة بالعمل بهاء ويذلك 
يؤدّى تقنين أحكام الفقه الإسلامي إلى توحيد القواعد والقوانين المطبقة في 
الدول الإسلامية وإلى توحيد النظم بينها. والحقيقة أن آخر هذه الأمة لن يصلح 
إل بما صلح به أولهاء وإن اختلاف القوانين والأنظمة بين الدول الإسلامية هى 
اختلاف لأنظمة الحياة فيهاء وتطبيق الشريعة الإسلامية فيها هو أساس وحدتها 
وسياجٌ يحمي لغتها ودينهاء ودرع يقيها من أن تكون مجالاً لمبادىء وقواعد 
مستوردة من الشرق أو من الغرب. لقد كرم الله الإنسان بالعقل وأنعم عليه 
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بالفقه. ولكنه أقنى العمر والجهد والمال في شرح ونشر وتطبيق شريعة المخلوق 
لا شريعة الخالق. 


5) يعتبر التقنين وسيلة لإلزام الناس بالعمل بأحكام الشريعة الإسلامية, 
ذلك أننا في عصر ألف الناس فيه واعتادوا الالتزام بتطبيق قواعد ملزمة 
يصدرها الحاكم أو سلطة مختصة, وتقنين أحكام الشريعة الإسلامية ما هو إلآ 
إضفاء لعنصر الجبر والإلزام عليهاء هذا العنصر الذي يعتبر من أهم خصائتص 
القاعدة القانونية» إذ إن هذه الأخيرة» دون توافر عنصر الإلزام, تعتبر مجرد 
نصيحة أو توجيه, ولكنها بإضفاء عنصر الإلزام عليها تعتبر أمراً صادراً ممن 
يدان له بالطاعة وموجها إلى من تجب عليه تلك الطاعة؛ تلزم السلطة العامة 
مخاطبيها بتطبيق أحكامها عن طريق توقيع الجزاء على من يخالفها . 

6) يعتبر التقنين وسيلة لإشراف الدولة على سلامة وصحة تطبيق أحكام 
الشريعة الإسلامية» وذلك عن طريق اختيار ومراقبة الأحكام الملائمة منها وإلزام 
القضاة, الملزمين بتطبيق قواعدهاء على السير على منوالها ومقتضاها. 


7] إن عملية التقنين تّيسر على الفقهاء شرح أحكام الشريعة الإسلامية 
ومقارنة أحكامها بغيرها فى المذاهب المختلقة. فضلاً عن تيسير فهم قواعدها 
على جميع المشتغلين بالفقه والقانون من فقهاء وأساتذة وقضاة ومساعديهم 
وياحثين من جهة وعلى عموم الناس من جهة أخرىء وبذلك يعتبر التقنين وسيلة 
تيسير البحث عن القاعدة الفقهية المطلوب تطبيقهاء فهو يسهل على القاضي 
تطبيقها وعلى الفقيه معرقتهاء وعلى الفرد الإلمام بها . 

8) إن من شأن التقنين أن يسهل على المحاكم مهمة تطبيق أحكام 
الشريعة الإسلامية واجبة التطبيق والتي تعتبر من المصادر الأساسية التي يجب 
على القاضي تطبيقها على النوازل المعروضة عليه وبهذا يُعفى القاضي من عناء 
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البحث عن القاعدة واجبة التطبيق في المراجع العديدة والآراء والاجتهادات 
المختلفة في المذهب الواحد أو المذاهب الفقهية المتعددة. 

9) إن عملية التقنين تحول دون تضارب الأحكام وتعارضها وتحقق 
التناسق بين مختلف قواعدهاء ذلك أنه لو ترك للقضاة أمر اختبار القاعدة واجبة 
التطبيق على النازلة المعروضة عليه من بين المراجع الفقهية المتعددة 
والاجتهادات الققهية المختلفة لأدى هذا بكل واحد أن يطبق على النازلة 
المطروحة أمامه قواعد قد يطبق آخر غيرها في نفس النازلة يجميع مواصفاتها. 
الأمر الذي يؤْدّي إلى أننا سنجد لقضية واحدة أحكاماً وقواعد تختلف من حاكم 
لآخر ومن محكمة لأخرى. 

0) إن تقنين أحكام الشريعة الإسلامية يدرأ مفسدة اقتباس القوانين 
الأجنبية والرجوع للاغتراف من معينها والابتعاد عن تطبيق أحكام الشريعة 
الإسلامية الغراء. 

11) إن تقنين أحكام الفقه الإسلامي صياغة حديثة لمتون الفقه 
الإسلامي. وهى صياغة تستوعب أحكام الوقائع والقضايا المستحدثة, ويقتتصر 
على القواعد العامّة دون الدخول والغوص في التفاصيل والجزئيات التي تختلف 
باختلاف الظروف والأمكنة والتي يترك أمرها لاجتهاد القضاء وشروح الفقه. 


الفرع الرابع : مشروعية التقنين 


إن أصول وأسس التشريع الإسلامي تامة بنفسهاء محكمة التنظيم في 
نسجها لا تحتاج إلى تكميل ولا تنظيم لأنها من الدين والدين وحي من اللَّه 
أوحاه إلى رسوله. وما قارق الرسول عليه السلام هذه الدنيا حتى ترك الشريعة 
واضحة المناهج عذبة المواردء كاملة متيسرة المسائلء سهلة المقاصدء كفيلة 
بمصالح الدين والدنياء مؤسّسة أصولها على قواعد محكمة ومثل عليا. 
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وحيث إن لطفه تعالى ورحمته اقتضت فتح باب الاجتهاد للعباد فيما يتجدد 
إليهم في هذه الدار من الحوادث ويبرز من الجزئيات في أبواب الأققضية 
والمعاملات. وكانت أنظار العلماء في الاستنباط تختلفء وأقكارهم غالباً في 
الاستخراج لا تأتلف. كثرت الأقوال بتعاقب الأعصار والأجيال. وفي ذلك ما لا 
يخفى من تشويش الأفكار مع ما ينشأً عن ذلك من الاضطراب وعدم حفظ 
النظام ودخول الأغراض والشهوات قي التحاكم والمنازعات, وكل ذلك لا تحمده 
الشريعة ولا تقبله أصولها التي أتت لحماية الذريعة. 

إن الأمر يستلزم تنظيم مسائل الفقه الإسلامي المتعلقة بالأقضية 
والمعاملات المنتشرة في الكُتب والدواوين» وجمعها في ديوان جامع بعد التنقيح 
والترتيب» واختيار حسن التبويب وأحدث الأساليبء وتجتّب ركيك العبارة وحذف 
ما لا يحتاج إليه من الأقوال والخلافات. والاقتصار على الراجح أو المشهور أو 
ما جرى يه العمل» والتماس الحلول والطرق الصحيحة للحوادث الجديدة التي 
جاءت بها ظروف العصر مع مراعاة الأعراف والعوائد التي لا تضاد الشريعة ولا 
تخالفها في المصادر والمواردء ولا يوجد أي مانع من ذلك شرعاً يمنعناء أو أي 
صارف معتبر شرعاً أو عقلاً يصرفناء ولكن الخمول والجمود يؤولان بالشريعة 
إلى الإهمال ويؤديان بأحكامها إلى الاضمحلال. 

وقديماً تنيه كبار العلماء الأجلء لهذا الأمرء واستنهضوا الهمم للتلافي 
والجير وذلك بالوسائل الآتية: 

1) بتاليفهم المؤلّقات الجامعة ومحاولتهم الاقتصار فيها على الأقوال 
المعتمدة وحذفهم كثيراً من الخلافات, وهذا مؤلف الشيخ خليل قي مذهب الإمام 
مالك ما ألّف إلا بهذا الصددء وكذلك ابن عاصم وغيره. 

2) بتحجيرهم على الحكام أن لا يحكموا إل بالراجح و المشهور أو ما به 
العمل. 
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3) ما أيقظوا له الهمم من كون الشريعة محيطة يحاجات الخليقة على 
اختلاف أجناسها وأصنافها وتباين نحلها وأعراقهاء وإن لها سياسة عادلة في 
الأحكامء تطابق روحها عدالة الإسلام, كما أن لها أقضية تحدث بقدر ما أحدثوا 
من الفجورء ورغبوا في إجراء ذلك وتطبيقه من تحديد الأقوال وتنقيحهاء 
واستنباط أحكام الجزئيات من قواعد الشريعة وكلياتها حسبما تجدد من عوائد 
الأمة وأعرافها مما لا ينافي الأصول السابقة ولا يودي إلى خلافها دون 
المحافظة على اللفظ وإهمال المعنى حتى لا يختل النظام ويعتل المبنىء إذ 
العبرة كما تقول القاعدة الفقهية بالمقاصد والمعاني لا بالآلقاظ والمباني. 


وإذا كانت الأحكام مستمدة من المواد الشرعية فلا علينا في التبويب 
والترتيب» ولا علينا في تسميته شرعاً أو قانوناً. وقد سمّى الفقيه المالكي (اين 
جزي) كتابه في الفقه بالقوانين الفقهية. 

وقد كان السبب في كل هذا هى انقسام الفقهاء إلى فريقين: 


فريق فرط ورأى أن القواعد الشرعية التي حكم يها لا بد أن تكون علي 
صورة «المدونة» أو الشيخ خليل عند المالكية» أو على صورة «الميسوط» عند 
الحنفية, أو «الوجيز» أو «المهذب» عند الشافعية: أى «المغني الإقناع» عند 
الحنابلة» أو «المحلى» عند الظاهرية, ولا يمكن في نظرهم أن تؤلّف أحكام 
الشريعة على خلاف هذه الصورة: كما أنه لا يمكن التصرف في النصوص من 
حيث التطبيق؛ فلا تراعى قرائن الأحوال. ولا أعراف البلاد التي تتطور على مر 
العصور والأجيالء ولا تعتبر السياسة الشرعية التي هي روح الأحكام. وقد كان 
وقوف هذا القريق داخل هذا الحدّ الذي توهمه سبباً في خرق الحدود الصحيحة 
وضياع الحقوق وجعل الشريعة قاصرة لا تقوم يمصالح العباد. كما سدوا على 
أنفسهم طرقاً صحيحة من طرق معرفة الحقء وعطلوها مع علمهم وعلم غيرهم 
قطعا أنه حق مطايق للواقع: ظدَّاً منهم منافاتها لقواعد الشرع. 
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أما الفريق الثاني فأقرط وسوّغ الاختراع, وأتى بما لا يُساغ, فسوغت من 
الأحكام ما ينافي حكم الله ورسوله. 

وكلا الفريقين كما يتجلّى حائد عن المنهج القويم, سالك غير الصراط 
المستقيم, ؛ بتقصيرهم في معرفة ما بعث الله به رسوله وأنزل به كتبه. فإن اللّه 
سبحانه أرسل رسله وأنزل كتبه ليقوم الناس بالقسط وهو العدل الذي قامت به 
الأرض والسماوات فإذا ظهرت إمارات العدل وأسقر وجهه بأي طريق كان فثمٌ 
شرع الله ودينه» وأي طريق استخرج بها العدل والقسط فهي من الدين ليست 
مخالفة له. فلا يقال إن السياسة العادلة مخالفة لما نطق به الشرعء بل موافقة 
لما جاء به بل هي جزء من أجزائه» فالعدل ليس محصوراً في طريق واحد لا 
يتعداه, بل كل طريق أوصلت إليه فيه معتيرة مأذون بها من قبل الشارع اعتماداً 
على الكلية. 

من كل ما سبق يتبين لنا أن التقنين يقوم على عنصرين أساسيين : 

أولهما : صياغة الحكم القانوني الشرعي في عبارة موجزة واضحة. 

وثانيهما: إلزام القاضي بالقضاء وفقاً لهذا الحكم: ولى كان مخالفاً لرأيه. 

لقد ثار الجدل حول جواز إلزام القاضي المسلم الذي يقضي وفق أحكام 
الشريعة الإسلامية بأن يحكم بما يرد في التقنين ولو كان مخالفاً لرأيه ؟ 


الأصل أن القاضي يجتهد فيما يُعرض عليه من أقضية ومنازعات في 
معرفة الحكم الشرعي ويحكم يما يؤدي إليه اجتهاده وقناعته. فإن لم يكن 
القاضي من أهل الاجتهاد فإنه يحكم بالراجح في المذهب الذي يتبعه على 
تفصيل تورده الكتب الققهية. ولكن هل يجوز لولي الأمر إلزامه بالحكم برأي 
معين ولو كان خلاف رأي القاضي ؟ 
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ذهب بعض الفقهاء إلى القول بأنه لا يجوز لولي الأمر أن يلزم القاضي 
بالحكم برأي معينء وحجة هذا الرأي أن القاضي أمر بأن يحكم بالحق وهو ما 
يراه محققاً للعدل قال تعالى «فاحكم بين الناس بالحق 4. وذهب رأي آخر إلى 
القول بجواز أن يلزم ولي الأمر القاضي بحكم يختاره هو داخل نطاق أحكام 
الشريعة الإسلامية, وقد جرى العمل ويجري على هذا الرأي» وحجته المصلحة 
من ناحية ولي الأمرء والطاعة من ناحية القاضي والرعية. 


وتتمثل المصلحة من ناحية ولى الأمر قى التيسير على القضاة 
والمتقاضين في معرفة الحكم الشرعيء وتوحيد الأحكام في الدولة, وطمأنينة 
المتقاضينء ومعرفة الحكم ابتداء حتى يُرتب المتعاملون أمورهم عند التعامل 
على الحكم الذي سيفصل بينهم عند التنازع به. 

وأما من ناحية القاضي فلأنه واجب عليه طاعة ولي الأمر نزولاً عند قوله 
تعالى طيا أيها الذين عامنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر منكم )/3) 
ولأنه وكيله. وعلى الوكيل التزام أمر الموكل. 


وقد طلب الخليقة أبى جعقر المنصور من الإمام مالك أثناء موسم الحج 
سنة 163 للهجرة أن يضع كتاباً جامعاً يختار أحكامه من أدلة الشرع مع مراعاة 
التيسير قائلاً له : «يا أبا عبد اللَّهه ضع هذا العم ودونه ودون منه كتاباً وتجنب 
شدائد عبد الله بن عمر ورخص عبد الله بن عباس وشواذ ابن مسعود, واقصد 
إلى أواسط الأمور وما اجتمع عليه الأئمة والصحابة رضي اللَّه عنهم, لنحمل 
الناس إن شاء اللَّه على علّمك وكتبك ونبشها في الأمصارء ونعهد إليهم الآ 
يخالفوها ولا يقضوا بسواها». 

إلا أن الأمام مالك رضي الله عنه لم يجار الخليفة في الفكرة ورد عليه 


قائلاً : «أصلح اللَّه الأمير. إن أهل العراق لا يرضون علمنا ولا يرون في علّمهم 
رأيّنا». 
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ولكن الخليفة رد عليه قائلاً : «يُحملون عليه وتضرب عليه هاماتُهم بالسيف 
وتقطع طي ظهورهم بالسياط فتعجل بذلك وضعهاء فسيأتيك ابني المهدي العام 
القابل إن شاء الله إلى المدينة ليسمّعها منك فيجدك وقد فرغت من ذلك إن شاء 
الله © , 


واستجابة لطلب الخليفة صنف الإمام مالك كتابه «الموطأ». 
وقد وصف الإمام مالك أبا جعفر فقال : 


« ثم فاتحني (أي أبو جعفر) في العلّم والفقه فوجدته أعلمَ الناس بما 
اجتمع عليه وأعرقهم بما اختلقوا فيه حافظاً لما روي واعياً لما سمع». 

ويذهب أغلب الفقهاء المحدثين إلى تقنين أحكام الفقه الإسلامي وإلزام 
القضاة والناس بيها. 


إن تقنين أحكام الشريعة الإسلامية هو الوسيلة الحديثة الآن لتطبيقهاء 
وتقنينها يعني جعلها قانوناً. أي تشريعاً يجمع أكثر القواعد الفقهية التي تحكم 
المسائل المتعلّقة بالأقضية والمعاملات فى مدونة واحدة مرتية ومبوية بحسب 
المسائل التي تنظمهاء في شكل مواد مختصرة تأتي متسلسلة. 

وإذا كانت بعض الدول لم تستعمل لفظ القانون, وإنما استعملت بدلاً منه 
لفظ «التنظيم أو المجلة» كالدولة العثمانية أو لفظ «النظام» كالمملكة العربية 
السعودية, والعبرة ليست بالمسمى وإنما بمضمون ما يشتمل عليه ذلك المسمى 
أو كما تقول القاعدة الفقهية «العبرة بالمقاصد والمعانى لا بالأكفاظ والمباني». 


ولقد كان للفقهاء السابقين مصنفات تتضمن قواعد أشبه بالقواعد 
القانونية منها المتون والمختصرات ومنها كتاب «القوانين الفقهية» لابن جزي 
المالكي. وفي عصرنا الحاضر نجد نماذج ومحاولات لتقنين أحكام الشريعة 
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الإسلامية منها مجلة الأحكام العدلية وهي تقنين للفقه الحنقيء ومجلة الأحكام 
الشرعية للمرحوم القاضي أحمد بن عبد اللَّه القاري المتوفى سنة 1359ه في 
الطائف وهو مشروع تقنين قام -رحمه اللَّه- بصياغته وفقاً لمذهب الإمام أحمد 
ابن حنبل على منوال مجلة الأحكام العدلية في الفقه الحنفي وكتاب «مرشد 

لحيران إلى معرفة أحوال الإنسان» لمحمد قدري باشا على غرار مجلة الأحكام 
العدلية» وبعض مشروعات لتقنين أحكام بعض العقود أصدرها مجمع البحوث 
الإسلامية بالأزهرالشريقء وتقنين المعاملات المالية العربي البويد الذي قامت 
بوضعه جامعة الدول العربية والذي كان لي شرف المساهمة في وضعه. 


وليس التقنينء كما قد يُظن لأول وهلة, حديث المولدء بل إنه قديم عرفته 
الشرائع القديمة قبل الشرائع الحديثة. مما تراه مفصلاً في كتب تاريخ خ الفقه 
والقانون» وهو لذلك يعتبر سلسلة متصلة الحلقات منذ القديم إلى اليوم؛ وهي 
الفقه الإسلامي والقانون الروماني في القديم والقانون الفرنسي في الحديث مع 
العلّم بأن الأخير قام على الأول فهو امتداد له. 

إن تقنين أحكام الفقه الإسلامي هو الوسيلة الحديثة الآن لتطبيقه حتى 
يتجدد شباب هذا الفقه. وتدب فيه عوامل التطور المباشر مسايراً لروح العصرء 
ليُنبت قانوناً متطوراً يجاري المدنية الحديثة ومتطلبات الحياة الجديدة» وينبثق 
هذا القانون الحديث من الشريعة الإسلامية كما انبثقت الشرائع اللآتينية 
والشرائع الجرمانية من الفقه الروماني. 

إن تقنين أحكام الفقه الإسلامي يتطلّب إتمام دراسته بمذاهبه المختلفة 
دراسة مقارنة, تُستخلص منها وجوه النظر المختلفة واتجاهاته العامة وطرق 
صياغته وأساليب منطقه. كما يتطلّب. وفق ما سبقت الإشارة إليه. صياغة هذه 
الأحكام قي صورة قواعد عامة ومجردة» وجمعها في ديوان جامع يعد التقيخ 
والترتيبء واختيار حسن التبويب وأحدث الأساليب في الصياغة, من حيث صب 
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وإفراغ الأحكام الموضوعية في مواد متسلسلة الحلقات مرتبة الأقسام والأبواب 
والقصول والمباحث والفروع والمطالب. 


وإذا كان للفقهاء السابقين مصدّفات تتضمن قواعد أشبه بالقواعد 
القانونية منها المتون والمختصرات, فلا يوجد أي مانع يحول دون تقنين هذه 
الأحكام وجمعهاء فهذا التقنين يقاس على إجماع الصحابة على جمع القرآن 
الكريم في مصحف بعد أن كان مجموعاً في الصدورء كما يقاس على تدوين 
السنة الذي مكّن من الوقوف على صحيحها وسقيمهاء وتمييز قويها من ضعيفهاء 
كما يقاس على تدوين الفقه. وليس التقنين إلا صورة من صور تدوين الفقه. فهو 
كما يكون في صورة مختصرات أو شرح أو نظم يمكن أن يتّخذ شكل مواد 
متسلسة فى قواعد مرتبة حسب الأقسام والأبواب والفصول مع المقارنة بما 
يقابلها من أحكام في القوانين الوضعية: فالعبرة بالمضمون لا بالشكل. 


القرع الخامس : أسس التقنين ومنهجيته 
يمكن تلخيص أسس التقنين فيما يلي: 

1) يعتبر التشريع فنّاً له قواعده وأصوله. ولا يجوز إغفال هذه القواعد 
والأصول عند القيام بأي عمل تشريعيء وقد كانت الصنعة التشريعية فطرة 
والهاما قبل أن تصير فنا . 

وقد ثبت أن الوظيفة الأساسية للتشريع هي الصياغة الفنية للقواعد العلمية 
المستنبطة من علوم الاجتماع المختلفة فتوضع هذه القواعد في القوالب القانونية 
الملائمة. 


والقانون ليس صناعة واحدة بل هو صناعات متعدّدة فهناك : 
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صناعة القضاء : اع معنم ك عنمل عباوتصطءء]" 
وصناعة الفقه : عكتهمماعمل عناوتصطءة 1 
وصناعة التشريع : 5[2117اعع1 عتاوتصطءعه 1" 
وصناعة التقنين : 150ل 123 عل عتاوتصطءه 1" 


وهذه الصناعة الأخيرة هي التي يعنينا أمرها ويهمنا معرفة قواعدها كي 
نفيد منها في تقنين الفقه الإسلامي. 

2) الفقه الإسلامى متعدد المذاهب. والمشهور عندنا منها أريعة : المذهب 
الحنفي والمالكي والشافعي والحنبلي وإلى جوارها مذاهب أخرى كالمذهب 
الظاهري ومذهب الشيعة الإمامية والزيدية والمذهب الأباضي. 

وهناك سبيلاز في ا لتقنين: 

أحدهما: التزام مذهب واحدء وإذا تعدّدت الآراء فيه فيلتزم رأي إمامه أو 
أرجح الأقوال فيه أو المفتى به. 

والثاني: الأخذ من كل مذهب بما يصح منه إذ الصحيح ليس محصوراً في 
مذهب معين. 

وإذا كان المسلك الأول يتّسم بالضيقء والمسلك الثاني بالتوسع» فإن 
سلوك السبيل الوسط هو الأخذ قى بلد ما بالمذهب السائد فيها أصلاً عاماً 
والخروج عليه إلى غيره عندما تدعو المصلحة إلى ذلك على سبيل الاستثناءء. 
فيكون الأصل معروفاً والاستثناء بيناً بحيث يتبين الطريق إلى التفسير عند 
لزومه. 

3) يجب أن يبوب التقنين تبويباً منطقياً متماسكاًء لكون التبويب المنطقي 
يساعد كثيراً على فهم التقنين والإحاطة به وتيسير البحث فيه. 
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والترتيب المنطقي المطلوب في التقنين غير الترتيب العلمي الذي نجده في 
كتب الفقه لأن مقتضيات التقنين غير مقتضيات البحث العلّمى. 

وخير تبويب للتقنين هو ما يلاحظ فيه أمران : 

الأول : أن يكون منطقيا؛ 

والثاني: أن يكون عملياً؛ 

فيقسم التقنين إلى كتب والكتب إلى أقسام والأقسام إلى أبواب والأبواب 
إلى قصول والفصول إلى فروع, وهذا التقسيم يبين بنوع خاص الأحكام 
الشرعية العملية ويخفي الأحكام الفقهية النظرية» على أن تكون الأقسام والأبواب 
والفصول مرتبطة بعضها ببعض على وجه منطقي محكم. 

4) إذا كانت القاعدة التشريعية أو القانونية توجه سلوك الأقراد فى 
الجماعة على نحو ملزم وذلك بأن تفرض حكماً معيّناً إذا تحقّقت واقعة معيّنة, 
فإن هذه القاعدة تتكون من 5 شقين: 

أ) الفرض: وهى الظاهرة التي يلزم أن تتحقّق في الواقع ليثور أمر تطبيق 
هذه القاعدة. 

ب) الحكم: وهى الأمر الذي يقضي به القانون أو التشريع ويربط نفاذه 
بتحقق الفرض. 

لأجل ذلك وجب أن يُصور مضمون القاعدة القانونية دائماً على أنه يقضي 
إذا تحقّق الفرض وجب إعمال الحكمء ولكن دون أن يلزم لذلك أن تصاغ القواعد 
القانونية المكتوية دائماً مبتدئة بيان الفرض بكلمة «إذا »» وفي بيان الحكم بلفظة 
«وجب» ولو أن هذه الصياغة تعتبر في الواقع صياغة نموذجية يلجأ إليها 
المشرعون في كثير من النصوص. 
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والواقع أن تركيب القاعدة القانونية على الصورة السابقة يمكن الكشف 
عنها فيها مهما كانت صورتها اللفظية. فالقاعدة التي تنصل على أن كل شخص 
لم يبلغ (20 سنة) يعتبر قاقد الأهلية أو ناقصهاء وكذلك القاعدة التي تقتصر على 
القول إن شخصية الإنسان تبدأ بولادته حيّاً. فهي تعني في الواقع أنه إذا ولد 
الإنسان حياً «وهذا هو القرض» وجب اعتباره شخصاً «وهذا هو الحكم». 


وفرض السلوك الواجب كأمر أو تكليف لازمة من لزوم التشريع لا يتصور 
وجوده دونهاء لآن القانون إنما يستهدف إقامة النظام في المجتمعء وهو ما 
يتهدده حتماً حمل السلوك الواجب محل النصع. إذا يكون للأفراد حينئذ حرية 
مخالفته. من أجل ذلك كان القانون دائماً قائماً بفرض ما يراه من سلوك واجب 
فرضاً يحمل معنى إلزام الأقراد بالخضوع له. ذلك أن القانون ليس بنصيحة أى 
توجيه وإنما هو أمر وهى أمر صادر ممن يدان له بالطاعة وموجه إلى من تجب 
عليه تلك الطاعة. 


إن الفقه فكر بشري اجتهادي يدرس ويستنبط الأحكام الشرعية من أصول 
الشريعة لتتقيّد المجتمعات الإسلامية بها وتحكم بها وتّغني نظمها وتجعل حياتها 
منضبطة بضوابطء لكن هذه الأمور قابلة دوماً للمراجعة وإعادة النظر في 
مضامينهاء بخلاف مضامين الشريعة التي هي ثوابت لا تقبل التغيير والتعديل. 


5) ويحسن أن تمهد الأقسام بباب تمهيدي بتضمن الأحكام العامة 
والمبادىء الأساسية التي تهيمن على جميع مناحي التشريع والتي لا تنحصر في 
مسالة معينة خاصة على أن يصاغ هذا الباب التمهيدي صياغة عملية لا فقهية 


تفسيراً مقبولاً إلا بعد الرجوع إلى الموضع الذي وردت فيه. 
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6) يجب أن يتجنّب التقنين إيراد التعريفات والتقسيمات الفقهية» إذ إن 
التعريف والتقسيم عمل فقهي محضء ولما كانت التعريقات التي يوردها الفقهاء 
موضع مناقشة وانتقاد لأجل ذلك وجب أن يبقى التقنيين بمنأى عن إيراد 
التعريفات لكي لا يكون عرضة للنقد. 

7 يجب تجنب ذكر الأسباب التي أوجبت اختيار حكم ما وإيراد الدليل 
على صحتها أو إيراد أملة توضح الحكم إذ إن هذه مهمة الفقه لا التشريع 
ومجاله الأعمال التحضيرية والمذكرات الإيضاحية التي ترفق عادة بالتقنين دون 
أن تكون جزءاً منه. ١‏ 


8) تجنب التصريح بانضمام المشرع إلى المذهب الشخصي أو المذهب 
المادي أو المذهب الفردي أو الاجتماعي أو تأييد نظرية فقهية على أخرى بل 
يُترك ذلك للفقه الذي يستخلصه من مضمون النصوص والقواعد. 


9) عدم الخوض في التفصيلات والجزئيات والاقتصار على وضع القواعد 
العامة المجردة حتى يكون التقنين من المرونة بحيث يستطيع القضاء والفقه 
مسايرة المعاملات المتغيرة. 

0) عدم محاولة المشرع للإحاطة في التقنين بكل شيء. المشرع لا 
يمكنه أن يضع حلولا وأحكاما لجميع الأمور والتصرفات والوقائع كما لا يمكنه 
أن يضع للأمور التي أوردها أحكاما صالحة لكل زمان ومكانء لأجل ذلك وجب 
على المشرع ترك المسائل التفصيلية للققه والقضاء. 


11 ) إن المنهج ا لسليم في التقنير أو إن تقنية التقنير تكمن في وذ إظيقته, 
ووظيفة التقنين ليست حصر القواعد التشريعية أو القانونية على وجه ثابت لا 
يتغيرء وإنما ترتيب الأحكام الخاصة بفرع من فروع القانون بعد إزالة التناقض 
بينها لأن مهمة التشريع وضع قواعد عملية, لا بسط وعرض النظريات الفقهية 
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وقد قيل في هذا المجال : «إن القانون وضع لياآمر ولم يوضع ليعلم وهى في غير 
حاجة للاقنا ع» 2١م‏ ع1اء ,عمتتعاكهة عنامم عاتةة مهم ؤوء'م علآء ,علسقصصرهء 101 هآ" 


."ع1عستهكممه عل متموعط كم 


12) يجب تفادي التناقض في التقنين. كما يجب تجنب التكرار إلا 
لضرورة أو فائدة واستعمال العبارة المناسبة للحكم ذلك أن من هذه العبارات 
ما يرد فى قواعد آمرة أو ناهية وقواعد مقررة أو مكملة أو مقسرة أو متممة. كما 
يجب عدم الإكثار من الإحالة من نص ,إلى نص إلا في هالة الضرورة لكون 
الإحالات تجعل التشريع مشويا بالغموض والإبهام فضلا عن أن المشرع قد لا 
يستوعب الإحالة على كل النصوص التي تستوجب تلك الإحالة. 

13) يجب أن تكون لغة التقنين واضحة دقيقة محددة ويسيطة تتسم بفنيته 
الخاصة, كما يجب أن يكون اللفظ موزونا محدد المعنى وأن يأخذ معنى واحدا 
قن جسع قواعد التشريع قلا يتغزن معتاة من كم كفن أو من مكان إلى آخر في 
نفس التقنين حتى يسهل على الباحثين والمشتظين بالقانون التعرف على الحكم 
المطلوب في التقنين دون تلمسه في السوابق القضائية المبعثزة في مجموعاتها 
أو في المؤلفات الفقهية الواسعة أو في التشريعات المتفرقة. 0 


14) لكي يساير التقنين ظروف الجماعة وحاجاتهاء والظروف المتطورة 
في المجهم: يحت درلجهه من سين كر عن لاحستان القواس التكتريفية 
بالجمود والشلل. إن الاحترام الذي يتولد للتقنين بعد صدوره لا يلبث - كما 
سبقت الإشارة - أن يقل تدريجيا بسيب ظهور ما يعتريه من نقص وعيب أثناء 
تطبيقه على شؤون الحياة, ولعل القضاء هو أول من يحس بهذا النقص لأنه هو 
الذي تعرض عليه مشاكل الناس. وهو المطالب بحسمها أو كيرا ما يجد 
القاضي نفسه أمام تعارض بين ما يقضي به القانونء وبين ما تقضي به العدالة, 
وهذا ما يؤدي به تحت ستار التفسير إلى إهدار حكم القانون إذا تعارض مع ما 
توحي له مبادئ العدالة وقواعد العدل والإنصاف وكثيرا ما يؤيده الفقه في ذلك. 
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15) إن وضع مدونة جامعة لكل قرع من فروع الأحكام والمعاملات. مرتبة 
الأبواب. محكمة النظام. مقتصر فيها على الصحيح من الأقوال. مراعى فيها 
العوائد والأعراف. ملاحظة للسياسات الشرعية والمحدثات الوقتية, مرتبة ومبوية 
بحسب المسائل التي تنظمهاء في شكل مواد مختصرة تأتي متسلسلة؛ وغير 
خاف أن الينابيع الأساسية التي يُستمد منها في وضع هق الكتب المبسطة 
الجامدة كثيرة ومتنوعة في فقه المذاهب المختلقة, مما يراه جمع العلماء الذين 
يمكن نديهم لهذا الصددء وأرى أن خير من يُكلف بهذا العمل هو منظمة المؤتمر 
الإسلامي والإدارة القانونية لجامعة الدول العربية ورابطة العالم الإسلامي 
والمجلس الأعلى للشؤون الإسلامية ووزارات الأوقاف والشؤون الإسلامية. 

ومتى تم تكوين لجان تضم : 

أ - الفقهاء الذين لهم مع نبوغهم في الفقه الإسلامي مشاركة تامة في 
علوم الآلة من النحو واللغة والأصول والبلاغة ومعرفة قواعد الحديث والتفسير. 

ب - القضاة ممن زاولوا أو يزاولون خطة القضاء مدة معتبرة. 

ج - أساتذة القانون الذين يهتمون بالدراسات المقارنة والشرعية. 

ومتى تم تكوين لجنة أو لجان بهذا الشكل من خيرة وكبار الفقهاء والقضاة 
والأساتذة في العالم الإسلامي والعربي. يُرسم لهم اختيار الأبوب المحتاج إليها 
فى الأقضية والمعاملات المالية» ثم توزع الأبواب على هؤلاء العلماء بعد أن يُقدم 
إليهم نموذج ومثال ينسجون على منواله نسجا واحدا بحيث تكون الأبواب على 
نسق واحد في القصول والمواد والعبارة» وتعقد الاجتماعات بقصد مقابلة ما 
أنجزته من الأعمال كل لجنة أو مجلس لتقرير ما هو تام النسج والصياغة. 
وتدارك ما فيه خلل. ومن المؤكد جدل الصياغة بعبارة مقتضبة جديدة» غير تابعة 
لتعبير النصوص القديمة المتسمة بالتعقيد والاختصارء وأن تكون واضحة لا 
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يشويها الغموض.ء دقيقة لا يشويها الإيهام. حتى تكون مواد التقنين جلية في 
معناهاء واضحة الدلالة في مراميهاء لا يحيطها التجهيل أو يكتنفها الغموض. 
كما يجب أن تكون للصياغة لغة فنية خاصة. يكون كل لفظ فيها موزونا محدد 
المعنى. كما يجب أن يأخذ اللفظ معنى واحدا فلا يتغير معناه من مكان إلى 
مكان في نقس الموضوع بل يلتزم معناه قي كل استعمالاته. 

ومتى تم وضع كتب جامعة متضمنة للأحكام الشزعية في ميدان الأقضية 
والمعاملات ستكون دعامة أساسية يرسو عليها تقنين الأحكام الشرعية في الفقه 
الإسلامي. 

كما سيكون هذا التقنين أساسا لتطبيق أحكام الشريعة الإسلامية: هذا 
التطبيق الذي تحيا به الشريعة الإسلامية من مبرراته إصلاح النفس والمجتمع 
وتوحيد الأمة الإسلامية والفوز برضا الله عز وجلء يضاف إلى ذلك أنه لا يوجد 
مبرر معقول للامتناع عن تطبيقها عند المشككين أو الخائفين من هذا التطبيق. 

هذه خلاصة لبعض الخواطر في تقنين الفقه الإسلامي؛ وهو ما اتسع له 
جهدنا القاصر في بحثه. وهو جزء من كلء وقلَّ من كثرء وهى بحث شاق وإن 
كان شيقاء يحتاج الكثير من التحليل والتعليل والتطبيق وضرب المثل. 

وهذا هو ما هدتنا إليه تأملاتنا في أمر واقع تقنين الفقه الإسلامي؛ وهى 
الموضوع متنوع الصورء متشعب الجوانبء والذي كان اتساع نطاقه سببا في 
حيرة الفقهاء وعجزهم عن تحديده. وإذا كنا قد تعرضنا مع ذلك لدراسته. فإنما 
لنبين في النهاية أننا لسنا أقل من غيرنا من الفقهاء حيرة ولا عجزا في إدراك 
نذى هذا الموضوع الدقيقء ولا ترددا في رسم معالمه وضبط قواعده. 

إنها نية خالصة لخدمة الشريعة الإسلامية لتكون كلمة الله هي العليا 
مستعينا بالله. فإن أصبت فمن توفيق الله. وإن أخطات فمن نفسيء والله غفور 
رحيم. 
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نقد الشعر بين البلاغة عند العرب 
ومناهج اليونان والفرنجة في الغرب 


محمد الحبيب ابن الخوجة 


مما أعجبت به وترسَمتُه من كلام الحذاق» وأنا فى مبعة الشبابء قولٌ صفىٌ 
الدين الحلّي يتحدّث عن علاقته بالشعر ونظمه له. وولوعه به. وحرصه على إبداعه, 
والتميز فيه : «كنت قبل أن أشب عن الطوق وأعلمٌ ما دواعي الشوق كلقا بالشعر 
نظماً وحفظأً. متقناً علومه معني ولفظاً». وقد تساطت بعد ذلك عن تطويعه له, 
ومهارته فيه. وقدرته الفائقة على رسم أبهى الصور وأجملها من طريقه. فتاكّدت 
أنه بلغ في ذلك الذروة» وأصبح في الشعر مفتّاً. بعد التمكن من علومه. والحذق 
لأصول صناعته. وذكرت جملةً من مقالات التقاد جعلوا الشعر قسيماً للرسم 
والنحت والموسيقى والرقصء وعبّروا عن ذلك قديماً وحديثاً. فقال سيمونيدس : 
«الشعر صورة ناطقة, والرسم شعر صامت»؛ وقال الجاحظ : «الشعر صياغةٌ 
وضرب من التصوير»؛ وقارن الجارم بين المثالين والشعراء في مدى إبداعهم في 
رسم الحقائق والمعاني» ففضل هؤلاء حين قال يخاطب النحاتين القائمين 
على صنع تمثال سعد : 
صوروا شخصه وخلُوا المعاني وَدَعُوها لريشة التشعراء 
نحن أحرى بالرسم من ألف مثا لو وأدرى يبشيمة النيبغاء 


14 محمد الحبيب ابن الخوجة 


يصعد الشعر حيث لا تصعد الشم لسسء ويبقى على مدى الآناء 
هو خط الجمال في صفحة الكو ن» فهل للجمال من قراء؟ 
ولا بدع أن يبلغ الشعر هذه المنزلة» ويرقى هذه الرتبة» بحلى نغمه. ويراعة 
جماله. وفيض الشعور فيه. 
فالشعر تلبية القوافيء والشعور بها مهيب 
ويه من الإيقاع ضرب لا تحاكيه الضروب 
هو أنّة. وتسيل من جرائها نفس صبِيبٌ 
ولا بد له من معان رقيقة وأغراض شريفة يتميّز بها عن مجرد النظم كما 
ذكر ذلك أبو محمد الخازن 3 
لا يحسن الشعر ما لم يُسترقله حر الكلام وتستخدمُ له الفكَّرٌ 
انظر تجد صورة الأشعار واحدة وإنما لمسعان تعش قٌ الصور 
وقد أكد هذاء في العصر الحاضرء أمير الشعراء شوقي بقوله : 
والشعر ما لم يكن ذكرى وعاطفةً أو حكمةً فهو تقطيع وأوزان 
ويزداد الشعر انتلافاً في هذه الحياةء واستحواذاً على القلوب والنفوس. في 
كل بقعة من الأرضء بما يعنيه عند كل أمة من الأمم؛ وفي كل شعب من الشعوب 
على مر التاريخ الإنساني. 
قهى مرآة الحضارة ووعاء المعرقة : سجل هوميروس فى صفحاته الرائعة, 
علوم الإغريق وفنونهم» وتحدث فيه هوسيود عن تفسير اليونان لظواهر الطبيعة 
وحركة الأقلاك ومد البحار وجزرها وسلوك البشر والآلهة. وعرض لوكريتيوس 
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الروماني في أقاويله الشعرية لطبائع الأشياء يُجِلَّيها ويحلّلهاء وكان الشعر في 
أدب لغتنا في العصر الجاهلي يؤْدَي وظيفة بالغة الأهمية كما حكى ذلك ابن 
رشيق في قوله : «كان الكلام كلّه منثوراً. فاحتاجت العرب إلى الغناء بمكارم 
أخلاقهاء وطيب أعراقهاء وذكر أيامها الصالحة؛ وأوطانها النازحة, وقرسانها 
الأنجادء وسُمّحائها الأجواد. لتهنّ أنفسها إلى الكرم؛ وتدلٌ أبناءها إلى حُسن 
الشيمء فتوهموا أعاريض جعلوها موازين الكلام. فلما تم لهم وزنه سمّوه شعراًء 
لأنهم شعروا به أي فطنوا...». وهو ما يزال حتى اليوم ديوان خاصة العرب» 
والمنظوم من كلامهاء والمقيّد لأيامهاء والشاهد على حكامها. 


وربما تطورت أغراضه.؛ واختلفت صورهء وتباينت موضوعاته. فأصبح في 
نظر الزهاوي : «ثوران الأرواح التي تهيج كالبراكين المضغوط عليهاء فتتفجّر 
وتقذف بالنار والحمم على رؤوس الضاغطين عليهاء وسلاح الإنسانية المتبرّمة 
تحارب به الإنسانية الظالمة. وهو الموقظ للأمم من رقدتهاء والنافخ فيها أرواحاً 
جديدة تطالب بحقوقها المهضومة: وتدرأ عنها عادية الاستبداد. وهو المثير في 
الشعوب ما لها من القوى الكامنة لمقاومة ذوي الأثرة. وهو الذي يلم شعثهاء 
ويجمع شتاتها وينهض بها ويخلق من الضعف قوة .... والشعر العصري هو 
شعور الشاعر المتولُّ من فعل للمحيط كبير التأثير في روحه, فيبرزه في صورة 
ألفاظ موزونة تُعرب عنه. فلا يكون إلا صادقاًء لا تشينه مبالغة: وسهلاً ليس عليه 
من التكلّف ما يذهب بصفائه وروعته». 


ِ 


وفي هذه الحال يصبح عمل الشاعر تجربة شخصية أو جماعية. تصور 
للناس العواطف الملتهبة التي اضطرمت بها نفسه. واكتوت بها روحه. قيرسلها 
نفثات كنفثات الشابى فى خطابه لشعيه : 
في صباح الحياة ضمّخت أكوابي وأترعتها يخمرة نقسي 


ثم قدّمتها إليك فتهرق ت رحيقي » ودست ياشعبُ كأسي 
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فتأملت ثم أسكتُ آلامي وكفكفت من شعوري وحستي 
ثم نضّدتُ من أزاهير قلبي ‏ باقةً لم يمسَّها أي إنس 
ثم قدّمتُها إليك فرق ت ورودي ودُستّها أي دوس 
ثم ألبستني من الخزن ثوباً وبشوك الصخور توجت رأسي 


وإذا كانت تلك صورةٌ الشعر عند اليونان والرومانء وهذه حقيقته عند 
العرب منذ القدم؛ توارثتها عنهم جميعاً القرون والأجيال في جميع الشعوب 
والأمم. مفاخرة بمختلفة ضرويه القصصي والتمثيلي والغنائي» فلا بدع أن نجد 
عزيز أباظة في حديثه عن الشعر الغنائي بعامة» وعن الشعر المسرحي بخاصة, 
يقول عن وعي ودراية: «إن الشعر هو ذلك النظم الذي لا يقص أو يحمل معنى» 
بل هى الآداة التي تعبّر عن الانفعالات» وذلك هى الشعر الغنائي»» ثم يمضي 
قائلاً: «هو أنسب لغة للحوار على المسرح. فللسدّج من النظارة القصّة, 
وللمتادبين منهج الديباجة المشرقة. ولهواة الموسيقى الإيقاع وجمالٌ التغم, 
ولذوي الحساسية المرهفة المعاني البعيدة التي لا تلبث أن تتجلّى رويداً رويداً. 


وبالرغم مما تميرٌ به عصرنا الحاضر عن العصور قيلهء وتقدم العلوم 
وتطور التكنولوجياء وحرص الناس فيه على النقعية» فإن الرومانسيين اليوم لا 
يزدادون بالشعر إلآ كلقاً. ويه إلا تمسكاً. ويفنونه إلا اعتداداً. فهو عند وردزوث: 
روح المعرقة الشفيقة والتعبير العاطقي المرتسم على وجه كل العلوم, وهو لدى 
شللي مدد إلهي يمثّلُ مركرٌ المعرفة ومحيطهاء فيشمل العلمٌ كله لأنه في نفس 
الوقت جذرٌ الفكر وبرعمُه. أصلّه وفرعه. ويقول ماتيو رونالد عنه. في معارضة 
خصوم الشعرء وهو يرد على محاضرة تو ماس هكسلي «العلم والثقافة» : إن 
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الشعر والبلاغة يُستقبلان ويُقهمان على حقيقتهما كنقد للحياة, يقدمه ذوو 
المذاهب المشحونة بالقوة الخارقة. 

ولا نزاع كما قال نعيمة في كون العواطف والأفكار إذا ما استيقظت 
ونطقت بنقسها بعبارة جميلة التركيب موسيقية الرئّة كان ما تنطق به شعراًء وأن 
من استيقظت عواطفه وأفكاره وتمكّن من أن يلفظها بعبارة جميلة التركيب 


موسيقية الرئّة كان شاعراً. 


هذه لمحة دالة من آراء كبار الفلاسفة والشعراء. وتصورات عالية لتلّة 
كريمة من البلغاء والأدباء. وإلماعات دقيقة لزمرة من الموهوبين المتفئّنين من 
أصحاب الإبداع في مختلف اللغات قديماً وحديثاًء أتينا بها إطاراً لهذا 
الموضوع الشريف. 

إن الحديث عن الشعر بالشكل الذي قدمنا ليقتضيه اليوم تمازج الثقافات, 
ومعرفة الناس باللغات, وانتشار الترجماتء وكثرة الاقتياسات مع ما يوحي به 


هذا وذاك من تعدّد المدارس واختلاف المذاهب. 


ولو كان في الوقت متّسع لقمنا برحلة شعرية بين مجالات الإبداع الفني 
لعالم الشعرء لنشاهد ما ظهر بها من صور وأشكال لا تدخل تحت حصرء 
ولنضع أيدينا على القواعد الأساسية لعلم الشعر المطلقء ولنتلمّس القيم الثابتة 
الجمالية لهذا القن في كل بلد بلد وكل لغة لغة, متلما فعلنا عند دراستنا من ثلاثة 
عقود خلت «نماذج من شعراء الخلود»» وتقديمنا وعرضنا «لطرائف من القلم 
الغربي»» ويحثنا قيما انتشر وفشا من «تيارات في الأدب المعاصر». 


وما من شك في أن لهذا الفن الرائع سمات تميزه من حيث التركيب 
والبناء. ومن حيث الأفكار والصورء ومن حيث الانفعالات والتآثيرات. ومن حيث 


الإيقاع والنغم. وهو بالإضافة إلى ما يستوجبه من موهبة شعرية وطبع جيّد لدى 
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مؤلّفه يتطلّبٍ منه أن يكون على علم ومعرقة بوجوه التصرق في النظم. فليس 
الشعر عبارة عن أي لفظ اتفق كيقما اتفق نظمهء ولا عن تضمن مقاطعه أَيةَ صفة 
كانت أو أي غرض من غير اعتبار قانون في ذلك ولا رسم موضوع؛ وليست 
صناعة النظم إجراءَ الكلام على الوزن والنقاذّ به إلى القافية. فمن وقفت به 
تجربته الشعرية عند هذا الحدّ لا يمكن أن يبلغ درجة الإحسان أو الإبداع فيه, 
وهو لا يزيد بما يصنعه من ذلك على أن يبدي عواره ويعرف عن قبيح مذهبه في 
الكلام وسوء اختياره. 


ومن أجل ذلك كانت العرب لا تستغني في قولها الشعر الذي هو بالحقيقة 
شعرء ونظمها القصائد التي كانت تسميها أسماط الدهورء عن التعليم والإرشاد 
إلى كيفيات المباني التي يجب أن يوضع عليها الكلام, والتعريف بأتحاء 
التصرف في جميع ذلك, والتنبيه على الجهات التي منها يداخل الخللٌ المعاني 
ويقع الفساد في تاليف الشعر. 


وهذا الأمر المهم هو موضوع النقد الأولء يتكون به الفحول, ويتخرج به 
أصحاب المهاراتء وتتقن به وجوه النظم فلا تسيب ولا عرج في الوزنء ولا بعد 
عن الأصالة, ولا مجافاة للذوق الأدبي. ولا تصحيف ولا تحريف. والذي يحكم 
بذلك ويشهد به إنما هو النقد. قال الخليل بن أحمد لاين مناذر الشاعر: «إنما 
أنتم معشر الشعراء تبع لي؛ إن قرظتكم ورضيت قولكم نفقتم وإلاّ كسدتم», وقال 
خلف الأحمر يجيب أحد المتأدبين عن قوله: «ما أبالي إذا سمعت شعراً 
استحسنته ما قلت أنت وأصحابكء يعني العلماء بصناعة الشعر» فقال يساله 
ويقرر ... «إنك إذا أخذت درهماً تستحسنه. وقال لك الصيرفي إنه رديء هل 
ينقعك استحسانك إِيّاه ؟. 


ثم إن النقد وسيلة إلى الكشف عن أسرار التعبيرء وإبراز النواحي 
الجمالية فى فن القول. وتسجيل الخصائص والمميزات البيانية فى التاليف 
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والنظم. وهو السبيلء كما قال المرزوقي» إلى تبيين ما هو عمود الشعر عند 
العرب ليتميّز تليد الصنعة من الطريفء وقديم نظام القريض من الحديث. 
ولتعرف مواطئ أقدام المختارين فيما اختاروه. ومراسم إقدام المزيّقين على ما 
زيفوهء ويعلمٌ أيضاً فرق ما بين المصنوع والمطبوع؛ وفضيلة الأتيّ السمح على 
الأبي الصعب»... وهى يمضي يعد ذلك قيحدّد أصول النظم وقوانيته عند الفحول 
من الشعراء بقوله: «فإنهم كانوا يحاولون شرف المعنى وصحته. وجزالة اللفظ 
واستقامته. والإصابة في الوصف. ومن اجتماع هذه الأسباب الثلاثة, كثرت 
سوائر الأمثال. وشوارد الأبيات» والمقاربة في التشبيه. والتحامُ أجزاء النظم 
والتئامهاء على تخير من لذيذ الوزن» ومناسبة المستعار منه للمستعار له. 
ومشاكلة اللفظ للمعنى. وشدة اقتضائهما للقافية حتى لا منافرة بينهما». 

وهذه الوظائف الأساسية للنقد لا تُسند في الحقيقة إلا إلى المبرزين من 
الرواة» وإلى أئّمة الفن من كبار الشعراء الذين يهتدى بتصرّقاتهم البارعة 
وأساليبهم الرائقة فيما أثر عنهم من روائع الشعرء وإلى المقدّمين من العلماء 
اللغويين والنحاة, وإلى المتفوقين من الأدياء الكتاب. 


ولا غرى أن يكون قد شارك في بناء نقد الشعر وإقامة أسسه كل أولتك 
الأصناف من الحذاق. فما من صنف منهم إلآ وله جانب يعنيه وجهة تخصه. 
يتناول منها الشعر فيهذبه. وهذا الفن من القول فيخلّصه مما قد يشويه من ألوان 
الضعف والالتواء والاضطراب. قال الماح بايد الشمر ع الأصمعي 
فوجدته لا يحسن إلا غريبه. فرجعت إلى الأخفش فوجدته لا يت يتقن إلا إعرابه, 
قعطفت على أبي عبيدة قوجدته لا ينقل إلا ما اتصل بالأخبار وتعلق بالأيام 
والأنسابء قلم أظفر يما أردت إلا عند أدباء الكتاب كالحسن بن وهب ومحمد بن 
عبد الملك الزيات». 
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وهذه الشهادة لا تنفي عن اللغويين والنحاة والإخباريين علمّهم بالشعر, 
وقدرتهم على سبره ونقدهء وإنما هي تصوير لمنازل النقاد وبيان لاختلاف 
درجاتهم قي عمق النظر وإحاطته يكل جوانب هذا الفن. 


فالرواة من أبرع الناس نفوذاً إلى المختار من الأقاويل الشعرية وأقدرهم 
على التفريق بينها والمقارنة بين وجوهها. ومن ثم كان المتقدمون من الشعراء في 
الغالب رواة. صرح بذلك القرطاجني في قوله كاشفاً عن مواقع المعاني في 
النفوس : «وأنت لا تجد شاعراً مجيداً إل وقد لزم شاعراً آخر المدة الطويلة, 
وتعلّم منه قوانين النظم, واستفاد عنه الدربة في أنحاء التصاريف البلاغية» فقد 
كان كثير أخذ الشعر عن جميلء وأخذه جميل عن هدبة بن خشرم:ء وأخذه هدبة 
عن بشر بن أبي خازم؛ وكان الحطيئة قد أخذ علم الشعر عن زهير؛ وأخذه زهير 
عن أوس بن حجر. وكذلك جميع شعراء العرب المجيدين المشهورين. 
ولا بدع بعد ذلك أن نرى رؤية يعلي من قدر الرواية ويرفع شأنها حتى يبلغ 
وما الرئي الذي ينسب إليه القدامى الإيحاء بالمنازع الجميلة في قول 
الشعر إلى صاحبه في اعتقادي إلآّما يستند إليه الشاعر منذ الحداثة أحياناً من 
واسع الرواية. وما يتخيره من محفوظ. يتأدب به ويردده. وقد أثر عن بعض 
الشباب في الزمن الأول قوله ولعلّه يعني هذا : 
إِنّي وإن كنت صغيراً سثي وكان في العين نبو عفني 
فإن شيطاني أمير الجن يذهب بي في التشعر كل فقن 
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ولعلك ترى عدي بن الرقاع العاملي يستفيد من روايته. ويجمع إلى 
شاعريته الصنعة فيقول : 


وقصيدة قد بت أجمع بينها حتى أقوم ميلها وسنادها 
نظر المشقّف فى كعوب قناته حثَّى يقيمٌ ثقافة منآدها 


وعلمت حتى ما أسائل عالماً عن حرف واحدة لكي أَرُْدادها 


أو تسمع لقول ذي الرمّة مقتخراً : 


وشعر قد أرقت له غريب أجنّبه المسائد والمُحالاً 
5 0 ويك ع قاجه عن مالك : 
فيتأقيمه,أقدمنه قوفى لا أعدلها مثالا 


ولعلّ من أكثر الناس علماً بالشعرء ووقوفاً على مجاري القول فيه من كان 
له فيه معاناة. ومعه تجارب. وهؤلاء هم الشعراء المتقدمون أنفسهم. فقد أثرت 
عن أبي تمام والمتنبي وابن الزيات والحسن بن وهب وغيرهم من الحذاق وصايا 
وتأمّلات تكشف عن بعد غورهمء وجميل تصرفهمء وصحيح نظرهم: وكمال 
فمن ذلك قول محمد بن عبد الملك الزيات» الذي وصفه الجاحظ برقة الشعر 
وعذوبته. ومعرفة الجيد منه. يُنوه بقدرة الحسن بن وهب على النظم وإبداعه في 
البيان : 
ثبت البيان إذا تلعثم قائل أضحى شكالاً للسان المطلق 
لم ينَّبِع شنعَ اللغات. ولا مشى رسف المقيد في حدود المنطق 
في هذه خب الكلام, وهذه كالسور مضروياً له والحندق 
يجني حِنَاةَ النحل في أعلى الربا زهراً. ويشرع في الغدير المتأق 
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أنفَ البلاغة لا كمن هو حائرٌ متردد في المرتّع المتفرق 
عيش فرق إنشداها غبره ومتى يَسسّقها وادعا يُستوسق 


ينشقّ في ظَّلم المعاني أن دجت منه تباشير الكلام المشرق 
ومن ذلك أيضاً قول البحتري يمدح ابن الزيات ويصف محاسنه الشعرية : 


لتَفئّنت في الكتابة حتى عطل الناس فنّ عبد الحميد 
في نظام من البلاغة ماشكٌ أم رو أنه نظام قفريد 
وبديع كته الرهرٌ الضا حك في رونق الربيع الجديد 
ومعان لو ضُمّتٌها القوافي هجنت شعر جرول ولبيد 
حزن مُستعمل الكلام اختيارا وتجِنَّيِنَ ظلمة التتعقيد 
وركبن اللفظ القريب قأدرك :نتن به غايةالمراد البعيد 
مشرق في جواني السمع ما يخلقه عوده على المستعيد 


وقد حضر البحتري ذات يوم مجلس أبي عبيد الله بن عبد الله بن طاهر. 
فقال له : يا أبا عبادة. أمسلم بن الوليد أشعر أم أبى نواس. فقال له : أبى نواس 
لأنه يتصرف في كل طريقء ويتنوّع في كل مذهبء إن شاء جد وإن شاء هزل» 
ومسلم يلتزم طريقاً واحداً لا يتعدّاه, ويتحقّق مذهباً لا يتخطاه. فقال أبى عبيد اللّه 
: إن أحمد بن يحيى تعلباً لا يوافقك على هذا. فقال: أيها الأمير هذا ليس من علم 
ثعلب وأضرابه مُمّن يحفظ الشعر ولا يقوله, وإِنّما يعرف الشعر من دقع إلى 
مضايقه. فقال وريت بك زنادي يا أبا عبادة لقد حكمت في عميك حكم أبي نواس 
في عميه جرير والفرزدق» فإنه سكل عنهما ففضل جريراً. فقيل له إن أبا عبيدة لا 
يوافقك على هذاء فقال ليس هذا من علم أبي عبيدة» وإنما يعرقه من دفع إلى 
مضايق الشعر. 
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أما اللّغويون والنحّاة والكتّاب والأدباءء فقد تضمنت أكثر التصانيف من 
أمّهات الكتب الأدبية آراءهم النقدية وملاحظاتهم الفنّية الشعرية. فمن الخليل بن 
أحمد وابن السكيت وابن فارس وابن خالويه والسيراقي ومكي بن أبي طالب 
وأبي عبد الله المالقي وغيرهم إلى زمرة من الأمّة في مجال الفكر والأدب 
والكتابة والشعر من أمثال الجاحظ والصاحب وابن العميد والآمدي وابن المعتز 
وسهل بن مالك وابن عميرة إلى أعلام من صيارفة القول اختصوا بالبلاغة والنقد 
كعبد القاهر والزمخشري والرازي رالسكاكي وقدامة وابن رشيق وابن الأثير 
وابن سنان الخفاجي ونحوهم. وإن نظرة واحدة في كتبهم وما تضمنته من أقوال 
شريفة» ومباحث عالية» وتحاليل دقيقة». ومقارنات عجيبة, لتشهد لهم بعلى المنزلة 
في هذا المضمارء وصحة النظرء وقوة الحجة» فيما أبدوه من آراءء وصدر عنهم 
من أحكام. 


ونحن إلى هذا الحدٌ من الكلام عن النقد والبلاغة لنظل مطمئنين إلى 
مذاهب العرب في الشعرء معتزّين بما في أدب لغتنا من روائع فدّية ومخصائص 
جمالية. حملها أصحاب المواهب إلى العالم, وحملها العالم عنهم في أشكال 
مختلفة من الشعر الغنائي والملحمي لم يعرف البشر مثلها حتى جعلوا الشعر 
سيمى العرب وخاصتهم. سواء منه المطبوع والمصنوع. أو المرتجل والمروي» 
بحسب الظروف الملايسة للشاعرء والأطوار التاريخية التي يمر بهاء والإيحاء 
البيئي المتمثل في البواعث والدوافع الحاملة على قول الشعرء والتجرية 
الشخصية التي تمازجها الفطرة وتسندها الملكة. 

ومع حصول اليقين بذلك وقيام الشواهد عليه زاحمت الشعر العربي 
اتجاهات فكرية, وحاولت التعديل من ضوابطه وأحكامه بعض المذاهب النقدية 
اليونانية» وفارقت مناهجّه الأساسية الأصولية مسارات النظم الغربية المستحدثة 
في بلادنا في العصر الحاضر. 


4 محمد الحبيب ابن الخوجة 


فأما الأولى فقد تزعمتها الشعوبية التي نعت على شعراء العربية عفويتهم 
وارتجالهم في النظم, مقضلة على خرائدهم كلام العجم وأشعارَ الفرس لما فيها 
من رويّة وإعمال فكرء ولكونها لا تصدر عن أعلام الشعر عندهم إلا يعد طول 
فكرة واجتهاد رأيء. وطول خلوة ومشاورة ومعاينة. وجاعلة من محاسن العرب 
في شعرها عيوباًء ومن صور الشعر الجاهلي بخاصة نماذج للجمود والسطحية. 

وهذا ما لم يقبله أئمة الأدب والنقد في لغتناء وعارضه الجاحظ بوصفه 
للملكات والقدرات الشعرية والبيانية عند العرب قائلاً: «وإنما هو أن يصرف 
الشاعر وهمه إلى الكلام» وإلى رجز يوم الخصامء أو بين يمتح على رأس بئر أو 
يحدو ببعيرء أو عند المقارعة أو المناقلة, أو عند صراع أو في حرب ٠‏ فما هى 
إلآّ أن يصرف وهمه إلى جملة المذهبء وإلى العمود الذي إليه يقصد., فتأتيه 
المعاني أرسالاً. وتنثال عليه الألفاظ انثيالاً. ثم لا يقيده على نفسه. ولا يدرسه 
أحداً من ولذة: وكانوا أميين لا يكتبون. ومطبوعين لا يتكلّقون. وكان الكلام الجيد 
عندهم أظهر وأكثرء وهم عليه أقدرء وله أقهرء وكل واحد في نفسه أنطقء ومكانه 
من البيان أرفع؛ وخطباؤهم للكلام أوجدء والكلام عليهم أسهلء وهو عليهم أيسر 
من أن يفتقروا إلى تحفظء ويحتاجون إلى تدارس. وليس هم كمن حفظ علم 
غيره. واحتدى على كلام من كان قبله. فلم يحفظوا إلا ما علق بقلويهم. والتحم 
بصدورهم.ء واتصل بعقولهم من غير تكلف ولا قصد ولا تحفظ ولا طلب. وإن 
شيئاً هذا الذي في أيدينا جزء منه لبالمقدار الذي لا يعلمه إلا من أحاط بقطر 
السحاب وعدد التراب». 

وأما الثانية وهي المذاهب الفلسفية النقدية اليونانية. فقد انتشرت في 
المجتمعات العربية من طريق الفارابي وابن سينا واين رشدء بنقلهم كتاب فنّ 
الشعر لأرسطو إلى العربية. ونحن لا نكاد نجزم بتأثّر عبد القاهر الجرجاني في 
آرائه البلاغية وقدامة بن جعفر في نظرياته النقدية بالفكر الأرسطيء وإن زعموا 
أن صاحب كتاب نقد الشعر قد استوحى بعض الشيء من كتابي الخطابة 
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والشعر للمعلم الأول كما أنه لا يمكننا الاعتداد في ذلك يعمل الفيلسوف 
الرياضي ابن الهيثمء وهو رسالته في صناع الشعر ممتزجة من اليوناني 
والعربي. وهي مفقودةء لعدم وقوفنا على ما يشهد بذلك في كتب البلاغة والنقد 
قبل القرن السابع. 

وقد جاء في آخر ترجمة كتاب أرسطىو لابن سينا قوله : «هذا هو تلخيص 
القدر الذي وجد في هذه البلاد من كتاب الشعر للمعلم الأول. وقد بقي منه شطر 
صالح. ولا يبعد أن نجتهد نحن فنبتدع في علم الشعر المطلق» وفي علم الشعر 
بحسب عادة هذا الزمانء كلاماً شديد التحصيل والتفصيل. أما ها هنا فلنقتصر 
على هذا المبلغ». 

ولنا في كلام الشيخ الرئيس ملحظان : 

أولهما أن كتاب فنْ الشعر يقدم وجهة النظر اليونانية في نقد الشعرء وهذا 
ما لسنا ملزمين به فى توجهاتنا ودراساتنا لاختلاف اللغة العربية عن اليونانية, 
ولتباين الأذواق واختلاف الفنون الشعرية بين الشعبين اليوناني والعربي. 

وثانيهما أن فى هذه الكلمة القصيرة دعوةً للاستفادة من كتاب فنّْ الشعر 
عند اليونان» وللأخذ بقوانين النظم التي تضمنتها كتب البلاغة والنقد عند العرب» 
توصلاً إلى ما يصلح أن يكون مادة لعلم الشعر المطلقء ويحسب ما بلغه هذا 
الفن في عصر ابن سينا من نضج وإمتاع. 

ويهذا الاعتبار يكون صاحب منهاج البلغاء هى السباق إلى ذلك: والناشر 
للآراء اليونانية النقدية إلى جانب القواعد البلاغية والأحكام النقدية عند العرب. 
تدل على ذلك شهادات السابقين واللأحقين. 

قال الزركشي في معرض حديثه عن فني البيان والبديع من كتاب البرهان: 
«وقد صنف الناس في ذلك تصانيف كثيرة أجمعها ما جمعه شمس الدين ين 
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النقيب في مقدمة تفسيرهء وما وضعه حازم الآندلسي في كتابه منهاج البلغاء 
وسراج الأدياء». 


وقال الشيخ محمد الفاضل ابن عاشور عن المنهاج: «إن حازماً بتوجهه 
إلى العلوم الحكمية يبحث فيه عن موقع البلاغة في طبيعة الإنسان؛ وعن الفرق 
بين الخطابة والشعرء وما يرجع إلى ذلك من ملاءعمة النفوس ومنافرتهاء ويرجع 
المعاني إلى متصورات أصيلة, ومتصورات دخيلة» ويتطلّع إلى استخلاص ماهية 
البلاغة المصطلح عليها قي عصر من العصورء وعند قوم من الأقوام. من ماهية 
البلاغة المطلقة. معتمداً في ذلك علي أرسطاطاليس, ومقتدياً بأبي علي بن سينا 
فيما أدخله أبو علي على ذلك من آثار اجتهاده وولائد ابتداعه, ليجعل موضوع 
نظره وبحثه وتحصيله وتأصيله البلاغة العربية خاصة لما يوجد في شعر العرب 
من اختلاف ضروب الإبداع في فنون الكلام لفظاً ومعنى». 

وبما تدل عليه هذه الإشاراتء ويشهد له كتاب المنهاجء نجد حازماً العالم 
الكل مين فتون البلافة والتقه جميعاً: يمس جفرسة وينوج طريقة متميدة +إ3 
كان كما قال شيخنا العلآأمة محمد الفاضل ابن عاشورء ينقرد عن قافلة علماء 
البلاغة, جانحاً إلى طريق النظر الحكمي في موضوعهم, لينتهي به إلى موقف 
تأصيل: يُخرج يه ما وراء البلاغة من البلاغة كما يخرج ما وراء الطبيعة من 
الطبيعة, بدون أن يأوي إلى قافلة الحكماءء إذ لا يريد أن يبقي النظريات معلقة 
غير مطبقة, ولا أن يتركها مجردة مشاعة بين اللغة العربية واللغات الأخرى». 


وهو يعد إمعان نظرء ودرس مستقص لوجوه التصرفات القولية في أنحاء 
الشعر لا ينساق مقلداً لأحدء ولا يُعرض عما تأصل لديه من قوانين البلاغة 
العربية» بل يعمد إلى الموازنة بين الشعر اليوناني والعربيء مستدركاً على 
قوانين النقد في كتاب فن الشعر قائَلاً: «ولو وجد هذا الحكيم أرسطى في شعر 
اليونانيين ما يوجد في شعر العرب. من كثرة الحكم والأمثال والاستدلالات 
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واختلاف ضروب الإبداع في فنون الكلام لفظا ومعنى؛ وتبِحُّرَهم في أصناف 
المعاني. وحسن تصرقهم في وضعها ووضع الألفاظ بإزائهاء وفي إحكام 
مبانيها واقتراناتهاء ولطف التفاتاتهم وتتميماتهم واستطراداتهم. وحسن 
مآخذهم ومنازعهم وتلاعبهم بالأقاويل المخيلة كيف شاءواء لزاد على ما وضع 
من القوانين الشعرية». 


ويكرر الموقف نفسه عند تفصيله القول في المحاكيات الشعرية التي تعتبر 
روح الشعر ولبه عند اليونانيين. ولما يراه من اختلاف بين صورهاء وضيق 
وسعة في تصرفات القول فيها في الأدبين اليوناني والعربي. يعد بيبحث ذلك 
بصورة خاصة في الشعر العربيء إذ يجب أن يوضع لهذه المحاكيات من 
القوانين أكثر مما وضعت الأوائل. ويعلّل استدراكه هذا بقوله: 


«فإن الحكيم أرسطاطاليسء وإن كان اعتنى بالشعر بحسب مذاهب 
اليونانية فيه ونبّه على عظيم منفعته. وتكلّم قي قوانين عنه, فإن أشعار اليونانية 
إنما كانت أغراضاً محدودة في أوزان مخصوصة. ومدار جل أشعارهم على 
خرافات كانوا يضعونهاء يفرضون فيها وجود أشياء وصور لم تقع في الوجود. 
ويجعلون أحاديثها أمثالاً وأمثلة لما وقع في الوجودء وكانت لهم أيضاً أمثال في 
أشياء موجودة من أمثال كليلة ودمنة» ونحى مما ذكره النابغة من حديث الحية 
وصاحبها؛ وكانت لهم طريقة أيضاً. وهي كثيرة في أشعارهم: يذكرون فيها 
انتقال أمور الزمان وتصاريقه. وتنقل الدول وما تجري عليه أحوال الناس وتؤول 
الية. 


فأما غير هذه الطرقء فلم يكن لهم فيها كبير تصرقء كتشبيه الأشياء 
بالأشياء. فإن شعر اليونانيين ليس فيه شيء منه. وإنما وقع في كلامهم التشبيه 
قي الأفعال لا في ذوات الأقعال». 
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وبالرغم من موقف حازم هذا في منهاجه. من صاحب كتاب فنٌ الشعر 
فيما اختلفت فيه الرؤية بين العرب واليونان» لا نجده يستبعد كل آراء أرسطو 
ونظرياتهء ويأخذ بالكثير منها ويعمّقهاء فينقل عنه في أربعة عشر موضعاً من 
كتابه مقولاته ونظرياته. معرفاً الشعر تعريقاً يختلف عن تعريف قدامة له فلا 
يبقى عنده مجرد كلام دال على معنى موزون ومقفى مثلما ذكر ذلك أبى الفرج في 
كتابه نقد الشعرء ولكن حقيقته تتطور لديه فتصبح أدق صورة» وأعمق دلالة على 
هذا الفن. ومن ثمّ نجد حازماً يقول في تعريفه: « هو الكلام الموزون المقفى 
الذي من شاته أن يحبب إلى النفس ما قصد تحبيبه إليهاء ويكرّه إليها ما قصد 
تكريهه, لتحمل بذلك على طلبه أو الهرب منهء بما يتضمنه من حسن تخييل له» 
ومحاكاة مستقلة بنفسهاء أو متصورة بحسن هيأة تاليف الكلام؛ أى قوة صدقه, 
أو قوة شهرته أو لمجموع ذلك. وكل ذلك يتأكّد يما يقترن به من إغراب. فإن 
الاستغراب والتعجب حركة للنفس إذا اقترنت بحركتها الخيالية قوي انفعالها 
وتاتّرها». 


ولإبراز ما تضمنته هذه الجملة الطويلة في تحديد ماهية الشعرء يقصل 
صاحب المنهاج القول في محركات الشعر والدوافع إليه. وضبط موضوعه وبحث 
أشكاله. غير غافل عن التماس الصورة التطبيقية لقواعده بذكر أمة من شعر 
أبي الطيب. ذي المعرفة الواسعة بالبلاغة وصاحب التجربة الشعرية الطويلة؛ أو 
بإيراد شواهد يختارها من شعر امرئ القيس وزهير والنابغة مرة» ومن شعر 
جرير والفرزدق أخرى. كما يستشهد أحياناً بشعر أبي نواس وأبي تمام 
والبحتري وابن الروميء وربما أورد من صور تطبيقاته أبياتاً لأعشى ميمون 
وابن أبي خازم وابن المعتز وابن الدراج وابن خفاجة. 

ولا تنسيه طريقته هذه فى العرض استعمال مصطلحات النقاد العرب» 
والرجوع إلى ما قرروه في كتب البلاغة والنقد والآدبء فيتايد بمقولات الجاحظ 
والآمدي وقدامة والخفاجيء ويناقش بعضها أحياناً. مضيفاً إليها قوانين البلاغة 
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والنقد التي فصلها بإحكام في أقسام كتابه عند حديثه عن المعاني والمباني 
والأسلوب. 
وهكذاء بالإضافة إلى ما قدمنا الإشارة إليه من اهتماماته النقدية, نجده 
في القسم الثالث من كتابه بعد الحديث عن الفطرة والموهبة والطبع والملكة 
الشعرية» يقارن بين منازل الشعراء بحسب قواهم الفكرية واهتداءاتهم الخاطرية 
التي تميز بينهم. ومن خلال بحثه للمباني يتعرّض للأوزان والأعاريض والقوافي 
في الشعر العربيء. ويقسم البحور إلى بسيطة ومركبة, ولا يقف عند ما ضبطه 
الخليل من ذلك بل يتجاوزه فيقبل المولد والمستحدث من الأوزان كالدبيتي» 
ويظهر إعجابه به قائلاً: «لا بأس بالعمل عليه فإنه مستظرف ووضعه متناسب». 


وإثر تقدير مدى إقبال الشعراء على الأوزان الشعرية وتفاوت اعتمادهم 
لسائرهاء يقسّمها بحسب ما يجانس كل واحد منها من أغراض ومعان» وبحسب 
ما تقتضيه طبيعة الإيحاء الشعري. فالأوزان ليست على سواء في جواز التصرف 
فيها وظهور الافتتان بها . 

وإلى جاتب عنايته بالقافية وإيفائه حقها يلفت نظر الشعراء إلى لزوم بناء 
أشعارها على أساس مراعاة مقاطع الآبيات وأجزائها الأخيرة. ويتحدث عن 
التتصريع والتتحجيلء وعن طرق الإبداع في الاستهلال والتتخلصات 
والاستطرادات, حتى إذا اتتهى إلى الأسلوب بتفصيل القول في الطرق الشعرية 
ومآخذ الشعراءء. ذكر ضروب الإمداد الشعري والإيحاء. ومذاهب الشعراء 
ومآخذهم في النظمء ليختم ذلك جميعه بتحديد وظيفة نقد الشعر وبيان المنهج 
المعتمد قي المفاضلة بين الشعراء. 


وإنما كان حازم يفعل ذلك كله ويبذل ما يبذله من جهد للتعريف بنقد الشعر 
المطلق والشعر العربي يخاصة لسيبين اثنين : 
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أولهما تدارك ضعف الملكات في عصره بانصراف الناس عن أصول 
الصناعة, وجهلهم بماهيات المعاني وأتحاء وجودها ومواقعها وجهات التصرف 
فيها. وقد صرح بهذه الظاهرة المرضية عند الأدباء في القرن السابع حيث قال: 
«لم يوجد في شعراء المشرق المتأخرين منذ مائتي عام من نحا نحو الفحولء ولا 
من ذهب مذاهبهم في تأصيل مبادىء الكلام وإحكام وضعه وانتقاء مواده التي 
يجب نحته منهاء فخرجوا بذلك عن مهيع الشعر ودخلوا في محض التكلم. هذا 
على كثرة المبدعين المتقدمين في الرعيل الأول من قدمائهم والحلية السابقة 
زماناً وإحساناً منهم». 

وه لإصلاح هذا الوضع. وللرفع من أهمية هذا القن وللفت النظر إلى 
مختلف الجوانب الجمالية المستقرة في الشعر والمودعة به. ينبه إلى الطرق 
الأساسية العربية مضيفاً إليها ما وعاه من قوانين الشعر المطلق في اليونانية 
وغيرها. 

وثانيهما تلقين الشعراء أصول هذه الصناعة, وتثبيت قدراتهم: ورعاية 
ملكاتهم: والعناية بتثقيف طباعهم ومواهبهم. 

ومن يتأمل ما قدمناه من الآراء والنظريات والشواهد والدلائل يجد متمثلاً 
فيهاء من جهات مختلفة, الاتجاه الأصولي والوظيفي والتقعيدي للنقد والبلاغة, 
وإنما وقع الإلماع إلى ذلك من حين إلى آخر في هذا العرض لتتطلب التفصيلات 
من بعد في مظانهاء وإن هذه المناهج البلاغية النقدية لتعيد إلى الذهن مقومات 
وأصول المدرستين الكلامية والأدبية التي فصل القول فيها الشيخ أمين الخولي 
في كتابه مناهج التجديد في النحو والبلاغة والتفسير والأدبء حيث جعل «الأولى 
متميزة بالتحديد اللفظي والروح الجدلية: والعناية بالتعريف الصحيح والحرص 
على القاعدة المحددة قمع الإقلال من الشواهد والاعتماد على المقاييس الفلسفية 
من خلقيات وطبيعيات ونحوهاء وعلى القواعد المنطقية قي الحكم بحسن الكلام 
وجودته أو بقبحه ورداعته». وذكر مقابلها «الثانية القائمة على الإكثار المسرف 
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من الشواهد الأدبية نثراً وشعراًء مع الإقلال من التعاريف والقواعد والأقسام. 
وعلى الاعتماد في التقويم على الذوق الفني وحاسة الجمال أكثر من الاعتماد 
على الفلسفات المختلفة والمتطقيات». 


وعلى غرار ما وضعه حازم من قوانين للشعرء وضبطه من قواعد. محاولاً 
الإفادة من مذاهب اليونان مع الحفاظ على الأصالة والالتزام بمقومات هذا الفن 
عند العرب في القرن السابع. ظهرت اتجافات ممائلة مردها امتزاج الثقافات, 
وظهور المستشرقين الأولين في هذا المجال في تاريخ الأدب العربي وفنون 
القول فيه. فكانت لأمثال مرغوليوث, ونللينو وبروكلمان وكرنكو وأمثالهم نظريات 
وأقكار دفعوا إليها تصارى العرب من الأدباء والشعراء. وحملوا من ورائهم 
جمهرة من الكتاب العرب والمفكّرين على تغيير النظرة إلى البلاغة والإيحاء 
والتاليف والنظم. وهكذا ظهرت في القرن الماضي مدرسة جديدة حملت رايتها 
زمرة من النقاد والكتاب من بينها: 

- نجيب حداد 1899 الذي نشر في مجلة البيان لإبراهيم اليازجي مقالاً 
بعنوان : «مقابلة بين الشعر العربي والشعر الأفرنجي». 

- وروحي الخالدي المقدسي الذي أصدر سنة 1904 كتابه : «تاريخ علّم 
الأدب عند الأفرنج والعرب». 

- وسليمان البساتي الذي اقترن اسمه بإلياذة هوميروس وترجمها إلى 
العربية شعراً. وقدم لها ببحث طويلء يعرّق بها ويضع الخطة لدراستها 
والنماذج التي اعتمدها للكشف عن مزايا الشعرء وتوجيه النظر إلى روائعه. 

- وقسطاكي الحمصي الذي نشر له ابتداء من سنة 1907 إلى 1937 بحلب 
كتابه: « منهل الرواد في علم الانتقاد». 
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وكان على إثر هؤلاء جميعاً العقاد والمازني أصحاب الديوانء وميخائيل 
نعيمة وكتابه : «الغربال»» ومحمد حسين هيكل الذي جمع جملة مقالات في هذا 
الغرض نشرها في كتابه: «ثورة الأدب». 

ولم يقف الأمر عند هذا الحدء وتطوّر الشعر في عصرنا الحاضر في شكله 
وموضوعه. في منهجه وغايته. على خط مواز لتطور مذاهب النقاد 
ومعاييرتقويمهم له. وكانت لذلك عدة أسباب أهمها : 

أولاً : انتشار مدرسة الاستشراق وظهورها في مختف البلاد بقرنسا 
وإيطاليا وبريطانيا وألمانيا وإسبانيا وهولندا والاتحاد السوقياتي والولايات 
المتحدة, واستهواؤها لجماهير من المهاجرين العرب والمفكّرين. 

ثانياً : قيام الجامعات الغربية في مختلف العواصم الفكرية والعلمية التي 
أصبحت مراكز استقطاب للطلآب من العرب وغيرهم. وكذلك النوادي الأدبية, 
وأجهزة الإعلام المتعددة, والمهرجانات الشعرية ونحوها خارج البلاد العربية 
وداخلها. 

ثالثاً : ظهور المصطلحات النقدية الأوروبية الأجنبية التي لم تكن معروفة 
في البلاد العربية» وصدور الدراسات المتنوعة في الأدب وفي فنون القول 
وبخاصة الشعرء واعتماد النقاد في كثير من البلاد وحتى العربية على الألسنية, 
ونقل الأشعار الغربية وترجمة دواوين أبرز أصحاب هذا الفن إلى اللغة العربية. 

رابعاً : اتساع ثقافة النقاد والشعراء جميعاً بما جدّ في هذا العصرء في 
أطراف العالم من تيارات فكرية ومذاهب فنَّية وأخذ رجال النقد بشتى العلوم في 
الاعتبار عند دراستهم للنصوص الشعرية وإخضاعهم إياهاء ومن كتيهاء للقلسفة 
وعلم النفس وعلم الاجتماع وعلم الاقتصاد والانتروبولوجيا وتحوهاء ومحاولتهم 
ربط هذا الفنَ وآثاره الجديدة المستحدثة عند العرب بالمدارس الفكرية التي 
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انتشرت كتبها ومقالاتهاء وتوفرت نماذجها وروائعهاء وكثرت البحوث القائمة على 
دراستها وتعليل اتجاهاتها وبيان خصائصها وتطوراتها. وأصبحنا نقرأ شعراً 
آخر غير الذي تعودناهء ونجد النقاد بإزائه يضعون كل أثر أدبي في فن الشعرء 
في العالم, بموضعه الذي يليق به. منسوياً إلى جذوره الأصلية التي ينبع منها 
في التفكير الأوروبي؛ مميزين بين أنماطه وصوره. 

فمن كلاسيكى يذكّر بالأصول اليونانية : الملحمة والمئساة والملهاة 
والأهاجيء وما تقوم على أساسه هذه الفنون من المحاكاة والتخييل. ويعمود 
الشعر وقوالبه وصيغه وأوزانه وقوافيه عند الجاهلين» ومن سار على غرارهم في 
العصور الإسلامية الأولى الموالية» وما تفرع عن هذه وتلك من أصناف قريبة 


ومشابهة. 

ومن رومانطيقي يؤكّد صلته بمناهج جوته وشلار وشليجر وتلامذته, 
ويشكّل فيضاً تلقائياً لعواطف قوية. 

ومن مذاهب تتّجه نحو المثالية تنقل لنا الطبيعة فى صورتها الجميلة أو 
تقدمها لنا فى روائعها الشعرية مهذّبة محسنة منتقاةء إلى مدارس تفرق بين 
مصادر الصدق والواجب والجمال عند الشاعرء وهي العقل والضمير والنفس 
لديه. فتشكّل المبدأ الشعري المعلن عنه عند آلن أدغاريى. وتبرز أمثلة ذلك عند 
هوجو بحسه المرهفء ورقّته المميّزة, وإيحاءاته وتلقينه المثل والأخلاق» وفي 
الألوان الرمزية التي نظفر بها في شعر مالارمي. 

وهناك مدارس كثيرة أخرى تنازعها الشعراء وانتسيوا إليها في البلاد 
العربية وخارجها منها : 

مدرسة الاستقباليين الذين يقعون كل صلة لهم بالماضيء في ثورة عنيفة 
ودعوة شديدة إلى المعاصرة والاستقبالية مثل مارينتي. 


ومدرسة الإيماجيين من عشاق الصورة مثل هيوم وأزرا بوند. 
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والمذهب التعبيري الذي كان كما نعتوه: محاولة للهرب من البشاعة والآلام 
فى الحياة. بالغوص تحت القشرة الظاهرية للأشياء التي تبدى متقلّبة تافهة, بحثاً 
عن قواعد الوجود وحقائقه الثابتة. 


والمدرسة السريالية التي هدفها تغيير الحياة إطلاقاًء بخلق إنسان جديد 
يبحث عن الحرية المطلقة من طريق الخيالء ويثور على الحياة والفن. ومن أعلام 


هذه المدرسة جماعة «دادا» وأمثال بول إيلوارء وأرجون. ويريتون. 
والمدرسة الواقعية الجديدة التى تغذدّت بأقكار ومفاهيم ماركس وإنجلز. 


وكذلك مدرسة الانعزاليين الذين انحرفوا عن الواقعية متاتّرين بالرمزية 
والفرودية, والذين يجدون في أحلامهم ما يصرفهم عن حقائق الوجود؛ أو 
يدعوهم إلى اكتشاف أرض بكر لم تدنّسها يد الصناعة, ولم تزرع بها النظم 
الحضارية شيئاً من المشكلات. وهؤلاء وأولتك يُعنون بالفرد خاصة؛ ويحاولون 
الغوص في أعماق النفس الإنسانية ومسارب اللأشعورء مثل فاليري ويروست 
وإليوت. 


ونحن متى تصورناء بناء على ما تقدمء البيئة الفكرية الجديدة للشاعر 
العربي» وما يخضع له فيها من تيارات وتقاعلات مع الأدب العالمي من حوله» 
أمكننا أن ندرك بوضوح, ومن غير استغراب أو دهشة, المراحل التي مر بها 
الشعر عندنا في العصر الحاضرء والخصائص التي تتميّز بها المدارس الثلاثة 
التجديدية والرومانسية والجديدة التي توالت فيه أو وجدت به. 


وقد ظهرت مدرسة التجديد أو المدرسة الإحيائية من أواسط القرن التاسع 
عشر في المشرق وفي المغربء وهي باقية إلى اليوم في كثير من الأوساط 
الأدبية. لها سلطاتها على النفوسء كما لها مقوماتها التي اعتدنا عليها . 
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ولعل من أئمة هذه المدرسة البارودي الذي إلى جاتب ما وضعه من شعر 
وفاضت به قريحته من قصائدء أبى إلآ أن يكون على سنن شيخه المرصفيء 
ويسير على منهج أبي تمام والبحتريء. بجمعه لاختياراته الشعرية» التي تومىء 
إلى مذهبه. والتي يقدمها للمتأدبين في عصره.ء حتى يقووا على النظمء. ويجدوا 
فيها النماذج الرائعة والأمئة الرائقة للإبداع الفني في الشعرء فينهجون منهجها. 
ويرعون قوانين الشعر وقواعدهء ويتمثلون فيها السمات الجمالية لهذا الفن, 
ويتخلّصون بذلك من كل أسباب الضعف, كما يتخطون العقبات التي تحول بينهم 
وبين ما بلغه المتقدمون زماناً وإحساناً من شاو في هذا المضمار. والذي يتاكد 
الانتباه إليه هنا هو أن المدرسة التجديدية التي من أعلامها في المشرق رفاعة 
الطهطاوي وأحمد شوقي وحافظ إبراهيم ومن جرى على طريقهم؛ حافظت 
أساساً على عمود الشعر القديم؛ وتناولت الأغراض التقليدية للنظم في مختلف 
المناسبات, ولزمت قوانين البلاغة وصور المحاكيات والتمثيل باللفظ المنتقى 
الأنيق» والمعنى البديع موشى بأنواع التشبيه والاستعارة والمجاز والكناية, 
وبالأوزان المناسبة في نغمها لأغراض الشعرء وبالقوافي الجيّدة التي يتم بها ما 
يطلب في الشعرء وخاصة الغنائي من موسيقى وإيقاع. 

وقد كانت أشعار هذه المدرسة حماسية وطنية» عاطفية وجدانية» اجتماعية 
أخلاقية. حتى قال محمود سامي البارودي منوها بهذا الاتجاه وبوظيفة الشعر: 
«ل لم يكن من حسنات الشعر إلا تهذيب وتدريب الأفهامء وتنبيه الخواطر إلى 
مكارم الأخلاقء لكان قد بلغ الغاية التي ليس وراعها لذي رغبة مسرح. وارتباً 
الصهوة التي ليس دونها لذي همة مطمح». 

وهي بذلك لم يمسها أي تغيير جذري في بنائها أو موضوعاتها إلآّما كان 
من استخدام شوقي لشعره استخداماً عجيباً في المسرحيات التي صاغها بروية 
وإبداع. 
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أما المدرستان الرومانسية والجديدة فهما مختلقتان عن المدرسة 
التجديدية, والثانية منهما أشدّ اختلافاً عنها وأكثر يعداً منها. 


وقد ظهرت الرومانسية في الأول على أيدي شعراء المهجر بأمريكاء ومن 
طريق شداة هذا المذهب بالمشرق العربي. ويدأ الشعر الرومانسي يتجه اتجاهه 
الجديد متاثرا بالشعر الغربي. وخاصة بالسونيته في الآداب الإنجليزية 
والفرنسية والإيطالية. وهو مباين في صياغته ومحتواه لما كان عليه الشعر عند 
العرب في السابق: أكثره مقطعات لا قصائد طوالء يقوم على أوزان مختلفة 
متغايرة كالموشحات والرباعيات والمُخمسات المسمطات والمُزاوجات التي تكون 
بين استخدام البحر كاملاً أو مجزوءاًء ولا يعتمد القافية في الأكثرء وربما فارق 
هذا كلّه في الشعر المرسل الذي طلع علينا به عبد الرحمن شكري ودعا له. 
والشعر الرومانسي تعبير عن «الأنا» أي عن الفرد ذاته, لا يُعنى بالغير ولا يقال 
في المناسبات. وليست أغراضه الأغراض المعروفة المتداولة في الشعر العربي, 
ولكنه يتعمّق أسرار النفس, ويتحدث عمًا يجيش بها. فهو كما قال ميخائيل 
نعيمة: «تعبير عن حاجتنا إلى الإفصاح عمًا ينتابنا من العوامل النفسية من : 
رجاء ويأسء وفوز وإخفاقء وإيمان وشكء وحب وكره.ء ولذة وألم, وحزن وفرح» 
وخوف وطماأنينة. وكل ما يتراوح بين أقصى هذه العوامل وأدناها من الانفعالات 
والتلأرات». 


وهو أيضاً لا يتخيّر لمقوماته الجمالية اللفظ الرصين أو الأنيق» ويبتعد كل 
البُعد عن المصادر التقليدية في تشكيل صورته الفنية. ويحرص على الوحدة 
العضوية للقصيد مع مجانبة صور المحاكيات التي كلف يها المتقدمون. ووضعت 
من أجلها علوم البلاغة بفنونها المختلقة. ولعل من أجود ما يعبر عن هذا المنزع 
هذا الأنموذزج الشعري للمدرسة الرومانسية الذي نقتطعه من شعر علي محمود 
طه : 
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ياضفاف الثيل باللّهه وياخضر الروابي 
هل رأيتن على النهر فتى غضّ الإهاب 


أسمر الجبهة. كالخمرة. فى النور المذاب 


سابحاً في زورق من صنع أحلام الشباب؟ 
إن يكن مر وحياً من بعيد أو قريب 
قصفيه. وأعيدي وصفه. قهى حبيبي 
ياحبيبي هذه ليلة حبّي 
آه لو شاركتني أفراح قلبي 


ووقفة بعد هذا العرض لخصائص ومميزات الشعر المعاصر فى 
المدرستين التجديدية والرومانسية تجعلنا بدون شك نتلمّس أواصر القربى 
بينهماء وإن اختلقتا في الموضوع بعض الاختلافء وتغيّر الشكل قليلاً في 
المدرسة الثانية عنه في المدرسة الأولى. وإننا لا نعدم مع ذلك المقوم الأساسي 
للشعر العربي من الموسيقى والنغم والإيقاع التي يحدثها البيت وأشطاره 
وتفاعيله. ويبرز كاملاً رائعاً في القصيدة مع ما تتميز به التجديدية من حفاظ 
على القافية الخارجية وحتى الداخلية. ومن العناية بضروب التصريع وأشكال 
التناسق والتناغم بين أجزاء المنظومة الشعرية. 

ولكننا من جهة أخرى نعتبر ما بدا في الشعر الرومانسي من طرافة وتنوع 
وتأثر بالمناهج المستحدثة في الغرب مدخلاً للمدرسة العصرية الجديدة. وتمهيداً 
لظهورها وانتشار آثارهاء عرف ذلك من عدد من الشعراء مثل توفيق البكري 
وعبد الرحمن شكري بمصرء وجميل صدقي الزهاوي بالعراق. وإن طورت الشعر 
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وخرجت به أوّل ما خرج من مجال النظم إلى مهيع النثرء حتى فقد الطوابع 
والخصائص النغمية للشعر العربى أو كادت تنمحي قيه انمحاءء قاعتبره العتماء 
بالشعر وفنونه أجنبياً عمًا قرّرته أصول النقد وتعارف عليه أهل الصناعة. 


وهذا الشعر بفقدانه للمقومات النغمية الأساسية من مثل القافية التي توحد 
بين كل أبيات القصيدة. وتحدث بينها تساوقاً وائتلافاً. تستريح عندة الأذن 
والنقفس. 

ويققدان انقسام أبيات القصيدة إلى أشطار حتى لا أبيات ولا أشطارء 
ولكنها كتابة في سطور متوالية نقرأً فيها فقراً ومقالة نثرية لا منظومة شعرية. 

وفقدان المعادلة النغمية بين تلك السطورء وورود هذه الصور والرسوم في 
أشكالها المتعاقبة. قصيرة وطويلة فى القصيدة الواحدة. متفاوتة القصر 
والطول» حتى تنتهي أحياناً إلى كلمة واحدة في السطر الواحدء تنعدم فيه 
خاصية الشعر من الإنشاد له والتغنّي به. فلا يكون بعد ذلك إلا نصاً مقروءاً لا 
يحدث في النفس هزة ولا حركة ولا إطراباً. 


وقد كتب لهذا الفن الذيوع, ولهذه الصيحة الجديدة في الشعر أن تغزو 
أطراف البلاد على أيدي عدد كبير من الشعراء الجدد أمثال عبد الرحمن 
الشرقاوي وصلاح عبد الصبور وأحمد عبد المعطي حجازي وبدر شاكر السيّاب 
ونازك الملائكة وعبد الوهاب البياتي وكثير غيرهم. وواجهوا إنكاراً شديداً ومروا 
أول الأمر بمواقف صعبة جعلتهم يعتذرون ويعللون تغييراتهم بالحرص على 
الحداثة والجدّة في النظمء وبالبحث عن بناء جديد للقصيدة, وتجربة غير معطاة» 
وجماليات غير مسبقة. ويمحاولة البلوغ بالشعر المعاصر من حيث الجوهر 
والتشكيل إلى مستوى الشعر العالمي. وهكذا انتشر هذا اللون الجديد من 
الشعر بين الناس عامّة في البلاد العربية من منتصف القرن العشرينء ويخاصة 
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فى الستينيات» وأصبحت المجلات والصحف عامرة به. ناقلة له لا تكاد تنشر 
أدباً آخر أو تهتم بتمط من أنماط الشعر غيره. 

وكان أنصار هذه المدرسة يتذرعون له بمبرّرات مختلفة: منها خلو الشعر 
اليوناني والروماني منذ القدم من القافية. وتحرر الشعر الغربي على مر العصور 
منهاء إل في صور قليلة وأنماط محدودة معيّنة لديه كالإسكندري بقوافيه 
المتقابلة في الشعر الفرنسي وكصور من الشعر الغنائي في الأدب الإنجليزي. 
وإن طبيعة الشعر المرسل المتحرر من القافية لم تفقد مسرحيات شكسبير 
الإبداع والإمتاع, كما لم تحل دون بلوغه الذروة في شعره وفنّه. ومن ثَّمَ فهم 
يساعلون إلى متى يبقى القصيد العربي وحده مغلولاً بقيود القافية والوزن؟ ! ولم 
تطلب القافية والنسب والموسيقية المتحدة دائماً فى جميع أبيات القصيدة 
العربية ؟! ولم الالتزام في هذا العصر بالتراث العربي القديم وحده و 

ثم يقررون أن الإيقاع الشعري المتكامل ليس في الحقيقة قيمة ثابتة ذاتية, 
وإنما هو قيمة متحولة متغيرة. 

وأن التراث لا ينبغي أن يكون مقصوراً على مفهومه العتيق عندناء ولكنه 
يحتاج إلى نظرة أوسع تضم إليه تراث الإنسانية كلهاء وموروث الآداب القديمة 
جميعها من فينيقية ورومانية ويونانية وفارسية وفرعونية ونحوها . 

وأن الحداثة لا بد أن تتّسع اليوم فتشمل كل شيء شعراً كان أو غير شعر 
لتواكب الحياة وتطوراتهاء ونكون بحق متجاوبين مع كل ما يجري في عالمنا 
المعاصر. 


ولا بدع أن تظهر هذه الاتجاهات يحكم اتساع الثقافة في عصرناء ويسيب 
تعدّد التيارات والمناهج الفلسفية والفكرية التي تسيطر على الكُتّاب والشعراء 
جميعاً في هذا العالم. 
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وإنك لتجد الشاعر الآن في أيّة بقعة من الأرضء وبأي لسان يترجم عن 
آرائه ومشاعره. يقدم للناس نصوصاً جديدة لا يُعنى فيها بالطبيعة» ولا يلهو فيها 
بالتقنيات والفنيات, ولا يتتحدث عن النفس والفرد, ولا يتناول الأغراض 
المحصورة والمواضيع الفرعية, ولكنه يهتم بالإنسان» وبقضايا المجتمع, 
ويمسيرة العالم. 

وهو بهذه الاهتمامات التى يُدمج نفسه في دخائلها وأعماقها يصبح شعره 
منظومة لغوية وبنية فنّية, لا يخضع لمعايير القصيدة القديمة, ولا يتّجه بها إلى 
الجماهير ولكن إلى الخاصة:ء مع سعيه الجاد إلى بلوغ مستوى متميز يقربه من 
المنهجية العالمية. وهكذا يكون القيام بتحديد مسار الشعر العربي» وإحداث 
ثورة فنّية حقيقية فيه, أمراً ضرورياً ولازماً في مدرسة العشر الجديد, لكي 
يعاصر الشعر العربي الشعر العالمي» ويكون قادراً على استخدام أدوات تشكيل 
متطوّرة وراقية. تدل على إدراك جديد للفنٌ وللواقع. وممًا يعبر عن هذا القصد 
قول صلاح عبد الصبور في كتابه «حياتي في الشعر» : 

«ليست القصيدة المعاصرة مجموعة من الخواطر أو الصور أو 
المعلومات, ولكنها بناء متدامج الأجزاء. منظم تنظيماً صارماًء يومىء بالإرادة 
العاقلة والحساب الدقيق والوعي اليقظ ... كما يوحي أيضاً بالعفوية والتلقائية». 

وإن هذا النمط من الشعر ليحتاج دون شك إلى نظرة نقدية جديدة في 
الدراسة, وإلى محاولة استلهام سمات الأعمال الأدبية فيه من داخلها: وفدة 
أشياء قد تتطلّب جهداً كبيراً وزمناً طويلاً. وصدق الدكتور إحسان عباس ني 
قوله في نهاية رسالة فنّ الشعر: 

«إن كل صورة منه لهي خلق جديدء لعلاقات جديدة » في طريقة جديدة من 
التعبير. وكما أن مهمّة الشاعر ليست يسيرة. فإن مهمّة الناقد لا تقل عنها 
عسراً. وهي مهمة تشمل تفسير الجديدء وإعادة النظر في القديم. وليست هي 
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الاستحسان المؤقت, ولا هى صرخات الإعجاب أو الاستنكار» وعسى أن يدرك 
ذلك النقاد». 

وختاماً فإن هذا عرض خاطر مكدود وزمن ضيّق محدودء بعد الفكر فيه 
عن مجالات الأدب. والنقد بما توفرت عليه الاهتمامات من قضايا لا تمث لصناعة 
الشعر بصلة. أرجى أن يجد لديكم عذراً عن التقصيرء وحسبي أني استجبت 
طلبكم فتلك غايتي؛ وعدت بهذه الإجابة إلى تفقد ما بقي لي من ولوع بعرائس 
الفكر وخرائد الشعر ونفحات الوجدان. 

واللّه أحمد لكم أولاً وآخراً. وصلَّى اللّه على سيّدنا ومولانا محمد وعلى آله 


وصضحيهة وسلّم. 


مخاطر الطاقة النووية على البيئة العربية 


صالح بكر الطيّار 


مقدمة 


كان مؤتمر الأمم المتحدة للبيئّة والتنمية الذي عقد في يونيو 1992 في 
ريودي جانير بالبرازيل تعبيراً عن تزايد الاهتمام الدولي بحماية البيئة والتنمية 
المستدامة منذ أواخر السبعينيات وتنشيط جهود استخدام الموارد الطبيعية في 
خدمة النشاط الاقتصادي والتنمية الاجتماعية: ونذكر هنا تقرير الأمين العام 
السابق للأمم المتحدة إلى الجمعية العامّة للأمم المتحدة تحت إسم «خُطّة 
للتنمية» الذي تحدث فيه عن تخلل البيئة لكاقة أوجه التنمية البشرية شأنها في ذلك 
شان السلام والاقتصاد والديموقراطية في الدول النامية والمتقدمة, فالتنمية 
والبيئة متكاملان» والبيئة مورد جوهري للتنمية. 


إن النمو الاقتصادي والتلوّث الصناعي من أخطر التهديدات المحتملة للبيئة» 
كما أن الفقر هو التهديد الأكبر للمجتمع والبيئة في الدول النامية ويبدو حتى الآن 
أن الدول المتقدّمة هي القادرة وحدها على تحقيق مفهوم للتنمية المستدامة الذي 
يجمع في تكامل جيد بين حماية البيئة والنمى الاقتصادي طويل الأمدء ويعبارة 
أخرى فهي التنمية التي تحقّق النمو الاقتصادي والاجتماعي وحماية البيئة بصورة 
مضطردة. 
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ومع أن خطوات رئيسية فد تمت في مجال نزع السلاح خلال عقدي 
الثمانينيات والتسعينيات, إلآ أن المساعدات الإنمائية الرسمية الموجّهة للدول 
النامية قد تراجعت وانخفضت بصورة خطيرة» وتزامن انخفاضها مع ازدياد حدة 
النزاعات الإقليمية والحروب الأهلية في مناطق كالشرق الأوسط والبلقان ووسط 
إقريقيا وغيرها مما يتعارض مع جهود التنمية المستدامة ويؤدي إلى استمرار 
تدهور البيئة العالمية وسوء الأحوال الاجتماعية والصحية في عدد كبير من دول 
العالم الثالث. وقد أدّت اتفاقية التجارة الدولية» وتحرير التجارة إلى مصاعب 
اقتصادية كبرى في أغلب هذه الدول» وأصبحت هناك ضرورة ملحّة لمراجعة 
العلاقات المتبادلة بين التجارة الحرة والبيئة والتنمية ولتنمية موارد مرفق البيئة 
العالمية - الذي أنشىء عام 1991 - لحماية البيئة العالمية بالاشتراك في تمويل 
بعض مشروعاتها في الدول النامية» وذلك إلى جانب المساعدات التي تقدّمها دول 
منظمة التعاون والتنمية. ومع ذلك كلّه فإن أعباء الديون الخارجية التي تثقل كاهل 
البلدان منخفضة الدخل تؤْدّي إلى إبطاء مشروعات التنمية وإرجاء مشروعات 
حماية البيئة والتركيز على مطالب إعاشة المواطنين بالدرجة الأولى. 


وتعتبر قضية نقل التكنولوجيا أهم محاور التقدم الاقتصادي للدول النامية 
وهي أيضاً من أهم جوانب حماية البيئة ولا تزال دول الشمال قليلة الاستجابة 
لمسائل تيسير نقل التكنولوجيا المتقدّمة إلى دول الجنوب كما أنها تضع قيوداً 
على صادرات الدول النامية وتدعوها بشدة إلى احترام القواعد والمعايير البيئية, 
وهو مجال تحتاج فيه الدول النامية إلى معونة صادقة من الدول المتقدمة 
والمنظمات الدولية. 

وتعدٌ الطاقة النووية من أخطر مصادر التلوّث الصناعي المحتملة» كما تعتبر 
الغازات الدفينة أهم مصادر التلوث الحالية ثم التصحر والجفاف وتلوث مصادر 
النياة 
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الأسلحة النووية 


إن الأسلحة النووية منذ بدء العصر النووي في 16 يوليو عام 1945 على 
يدي الولايات المتحدة الأمريكية وإلى سنين طويلة قادمة ستبقى مصدر التهديد 
النووي الأساسي للبيئة عالمياً وعربياً. وإذا كان الاستخدام الفعلي للسلاح النووي 
قد اقتصر على ضربتي هيروشيما وناغازاكي اللتين وجهتهما الولايات المتحدة 
الأمريكية ضد اليابان لإجبارها على الاستسلام في 9-6 أغسطس/آب 1945, فإن 
تطوير الأسلحة النووية لا يزال مستمراً على قدم وساق حتى الآن وإن أيرمت 
اتفاقيات دولية ثنائية ومتعددة الأطراف لنزع بعض أنواع الأسلحة النووية 
وتفكيكها وتدميرها أو استغلال وقودها النووي في الجوانب السأمية لاستخدام 
الطاقة النووية. 

ويذكر التاريخ أن أول قُنبلة نووية أطلقت في الساعة 15 : 8: يوم 6 
أغسط س/آب 1945 من ارتفاع 31600 قدم من طائرة أمريكية طراز ب - 29 ذات 
سرعة 328 ميل/ساعة فوق مركز مدينة هيروشيما باليابان وهي ميناء يقع على 
دلتا نهر أوتاء وكان عدد سكانها نحو ثلاثمائة ألف نسمة. وقد اختبر ارتفاع 
التفجير خصيصاً لإحداث أكير قدر من التدمير المادي بموجة الضغط. وصاحب 
الانفجار وميض لامع من الضوءء. وموجة شديدة من الحرارة امتد أثرها لأربعة 
أميالء وتلتها عاصفة هوائية عنيفة دمّرت المباني لمسافة ميلين تقريباً من مركز 
الانفجارء وتعطّلت كافة مرافق الماء والكهرياء والغاز والمواصلات والاتصالات 
ودمّرت محطات الإطفاء والمستشفيات وأصبح أكثر من أريعة أميال مريعة من 
هيروشيما كتلة من اللهب خلال عشرين دقيقة (1). لقد استهدفت القنبلة منطقة 
تدريب الجيش الثاني الياباني وما حولها من منشآت مدنية. وبلغ حجم الخسائر 
حوالى 60175 قتيلاً من المدنيين والعسكريين, وعدداً مماثلاً من الجرحى أصيب 
1 منهم بجروح خطيرة أي أن نصف سكّان المدينة تقريباً أصبحوا خسائر 
فورية (أمواتاً أو جرحى). وفي خلال الأسابيع التالية أصبح كثير من الناس 
مرضى أو توفوا بسبب التعرض للإشعاع النووي. وشملت الخسائر الفورية - 


176 صالح بكر الطيار 


0 طبيباً من أصل 300, و 1800 ممرضة من أصل 2400: وأغلب رجال الإطفاء. 
وفي مناسبة مرور خمسين عاماً على قنبلة هيروشيما أعلنت اليابان أن إجمالي 
ضحايا القنبلة من قتلى ومصابين ومرضى الإشعاع قد وصل إلى 726 246 قرداً 
وتلوثت آلاف الهكتارات من الأرض بالشعاع في منطقة انفجار القنبلة ومسار 
سحايتها المشعة. 


وبعد ثلاثة أيام من الهجوم على هيروشيما أعلن السوقييت الحرب على 
اليابان» وفي الساعة 11.2 يوم 9 أغسطس/آب 1945 تَّمْ تفجير سلاح نووي آخر 
(الرجل السمين) فوق ميناء ناغازاكي الصناعي الذي قدر عدد سكانه بمائتين 
وثلاثين ألف نسمة وتقع المدينة على سهل صغير يمتد إلى أودية ضيقة نسبياً بين 
التلال وعلى ارتفاع 1000 قدم فوق سطح البحرء بينما كانت المنطقة الصناعية 
الكثيفة في وادي أراكامي على ارتفاع 2000 قدم؛ وفوق هذه المنطقة تَمْ تفجير 
القنبلة. وكنتيجة لذلك دمّرت مصانع ميتسوبيشي الحربية الضخمة ونجا المرفاً 
والمنطقتان التجارية والسكنية من الدمار الشديد بفضل الطبيعة الجبلية للمنطقة, 
فلقد كانت معظم البيوت مشيّدة في الوديان الضيّقة مما حماها من موجات 
الضغط. 


وقد تحقّقت إنجازات جيّدة في مجال نزع السلاح النووي عبر الاتفاقيات 
الدولية منذ ديسمير 1997» عند إبرام معاهدة إزالة القذائف المتوسطة والأقصر 
مدى بين الاتحاد السوقييي السابق والولايات المتحدة الأمريكية. ثم جاء إبرام 
معاهدة ستارت -1» في 31 يوليو/تموز 1991 بين موسكو وواشنطن التي نصّت 
على خفض الأسلحة الاستراتيجية للدولتين بمقدار نحو 20 / مما حقّق تفوقاً 
أمريكياً على الروس يساوي 2355 رأساً وقنبلة نووية» وبدأ في يناير 1992 إخلاء 
الأسلحة التكتيكية من أوكرانيا وكازاخستان وروسيا البيضاء إلى جمهورية روسيا 


تمهيداً لتفكيكها وتدميرها. 
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ولقد امتد تطبيق معاهدة ستارت -1 على الجانب الأمريكي إلى خروج 10 
غواصات مسلحة بالصواريخ من طراز بوسيدونء وتخفيض درجة الاستعداد 
القتالي لصواريخ منيوتمان عابرة القارات وإزالة عدد من الرؤوس والقواذف 
النووية من صوامعها في داكوتا الجنوبية وميسوري ومونتاناء كما تم تخفيض عدد 
أسلحة القاذفات النووية. وفي الجانب الروسي تم التخلّص حتى يوليو 1997 من 
6 قاذف للصواريخ العابرة للقارّات. وعدد 2068 رأسا نووية» ومن 20 غواصة 
نووية. و302 قاذف للصواريخ الباليستيكية التي تطلق من الغواصات كما أخرج 
الروس 38 قاذفة ثقيلة من الخدمة. وقد اكتملت إزالة الرؤوس النووية من أوكرانيا 
في مارس 1994, ومن كازخستان في أبريل 1995, ومن روسيا البيضاء في 


تدمير 66 صومعة للصواريخ من طراز 55-19: كما دمّرت كازاخستان 104 
صومعة للصواريخ من طراز 56-18 العابرة للقارات. وياختصار فقد انخفض ما 
كان يمتلكه الروس من رؤوس نووية في يوليو/تموز 1997 إلى 6736 رأساً. 

وقد وقّعت روسيا والولايات المتحدة معاهدة ستارت -2 في 3 يناير 21993 
وصدق عليها الكونغريس الأمريكي في 26 يناير 1996: ولكن الروس لم يصدقوا 
على ستارت - 2 حتى الآن يسيب موقف روسيا من مشاكل كوسوقو والعراق 
وتوسّع حلف الناتو - حلف شمال الأطلسي - شرقاً وحاجة روسيا إلى المزيد 
من الدعم الاقتصادي. وتنص ستارت - 2 على خفض الترسانة الاستراتيجية لكل 
من الولايات المتحدة وروسيا إلى 3500 رأس نووية في بداية عام 2003, ثم تم 
تأجيل موعد التنفيذ بمقتضى برتوكول ثنائي في شتنبر 1997 إلى نهاية عام 
7. وتحظر معاهدة ستارت - 2 الصواريخ الباليستيكية عابرة القارّات ذات 
الأعيرة الكبيرة. والصواريخ متعددة الرؤوس التي تطلق من قواعد أرضية مثل 
الصاروخ 7111 الأمريكي» كما تخرج بمقتضاه من الخدمة غواصات بوسيدون 
الحاملة للصاروخ ترايدنت - 1: ولكن رؤوس صواريخها سوف تستخدم في 
تسليح أسطول الأطلنطي بصواريخ ترايدنت - 2 . 
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وهكذا فقد حدثت تخفيضات كبرى في عدد الأسلحة النووية» وتغيرات 
عظيمة في أماكن فتح وتخزين الأسلحة والرؤوس النووية خلال العقدين الأخيرين, 
وقد زاد معدل انتشار الأسلحة النووية لدول النادى الذرىء وتنفرد الولايات 
المتحدة الأمريكية بكونها الدولة النووية الوحيدة التي تفتح أسلحتها النووية خارج 
أراضيها. ١‏ 

ويمكننا استناداً إلى معلومات خدمات بحوث الكونغريس الأمريكى أن نقدر 
أن الدول الخمس النووية الكبرى, الولايات المتحدة الأمريكية وروسياء وبريطانياء 
وفرنساء والصينء قد امتلكت بنهاية عام 1997 نحو 36000 رأس وقنبلة نووية 
مخزنة في نحو 142 موقعاً على مستوى العالم؛ وتنفرد الولايات المتحدة الأمريكية 
بأنها تخزن رؤوسها النووية في أراضيها وفي سبع دول أوروبية ثم في إسرائيل. 
ومن بين هذه الرؤوس والقنابل هناك 19775 رأساً وقنبلة في درجة استعداد قتالي 
متقدمة. وهناك 14000 رأس وقنبلة تقريباً تنتظر التفكيك والتدمير أو إعادة 
استغلال وقودها النووي فى أوجه أخرى. وسوف تتخلص واشنطن من 1350 
رأس نووية قريباً لتحتفظ بعدد 10720 رأس نووية من تسعة أنواع بما يتفق 
ومعاهدة ستارت - 2. 

وقد اتبع النهج الإقليمي إزاء نزع السلاح في أكثر من منطقة من العالم, 
ونذكر هنا معاهدة تيلانيلوكى المبرمة عام 1967 لإنشاء منطقة خالية من الأسلحة 
النووية في أمريكا اللاتينية والبحر الكاريبي» ومعاهدة راروتونجا لإنشاء منطقة 
غير نووية في جنوب المحيط الهادي. ومعاهدة انتاركتيكا لتجريد منطقة القطب 
الجنوبي والمحيط المتجمد الجنوبي من السلاح. 

التجارب النووية 


أجرت الولايات المتحدة أولى تجاربها النووية عام 1945, وتلاها الاتحاد 
السوقييتي عام 1949 ثم المملكة المتحدة عام 1952, وفرتسا عام 1960 ثم 
الصين عام 1964 والهند عام 1974 وياكستان عام 1998 
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وقي 10 سبتمبر1996 أقرت الجمعية العامة للأمم المتحدة معاهدة الحظر 
الشامل للتجارب النووية بعد 8 تجربة نووية في أعقاب الحرب العالمية الثانية 
في كافة صور البيئة سواء في الجو أو في الفضاء الخارجي أو تحت سطح الماء 
أو تحت سطح الأرض (1032 'أمتريكنة: و715 سوفييتية:ء و210 فرنسية: و45 
بريطانية. 45 صينية» وواحدة هندية» وواحدة باكستانية). 

ولااشك أن تساقط القبار الذري من التجارب التي جرت في الجوء وبوجه 
خاص في عقد الخمسينيات قد أثرت على البيئة على المستوى العالمي ووقعت 
حوادث عديدة حول مواقع التجارب وزادت من مخاطر التساقط الذري ووصول 
المواد المشعة إلى الأنسجة الحيّة خلال سلسلة الغذاء. وقد قرّرت اللجنة العلمية 
للآمم المتحدة حول آثار الإشعاع الذري 1111505847 التي أسّست عام 1955 أن 
الطريقة الوحيدة لمنع مخاطر التساقط الذري هي منع كاقة التجارب النووية. 


وفي عام 1963 اتفق الأمريكيون مع السوقييت والبريطانيين على منع 
التجارب النووية في الجو والفضاء الخارجي وتحت سطح الماء. وسمحوا 
باستمرارها تحت سطح الأرض. ومع ذلك أجرت الولايات المتحدة الأمريكية 
وحدها 590 تجرية تحت سطح الأرض بين عامي 1989-1963, بينم ا أجرى 
السوقييت 458 تجرية خلال نفس المدة» ولم تنضم فرنسا والصين إلى هذه 
المعاهدة للحظر الجزئي للتجارب النووية؛ وقد أجرت الصين آخر تجاربها في 
الجى عام 1980: وحتى يناير عام 1991 انضمت 117 دولة إلى المعاهدة. 

ولقد كانت معاهدة الحظر الجزئي للتجارب النووية إنجازاً دولياً جيداً في 
مجال الحد من الأسلحة النووية. وقد ساعدت على إيرام معاهدة حظر انتشار 
الأسلحة النووية وتقليل درجة التلوث الإشعاعي. وفي عام 1974 وقعت واشنطن 
وموسكو معاهدة الحدّ من تجارب الأسلحة النووية تحت سطح الأرض التي تمنع 
تجاوز عيار 150 كيلو طن وتحدد مناطق بعينها لإجراء التجارب. وفي عام 1976 
أبرم البلدان معاهدة التفجيرات النووية تحت سطح الأرض للإغراض السلمية, 
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والتي نصت كذلك على عدم تجاوز عيار 150 كيلو طن مع تبادل مراقبة التفجيرات 
النووية السلمية © 


وإذا كانت الدول التي انضمت إلى معاهدة الحظر الشامل للتجارب النووية 
قد بلغت 158 دولة بنهاية عام 1996 فإن الجهود لا تزال مطلوبة لتطوير نظام 
مراقبة سيزمي عالمي لمراقبة الاهتزازات الأرضية الناتجة عن التجارب النووية 
إلى جانب الاستفادة المثلى من معلومات منظمة الأحوال الجوية الدولية © 16 /93, 
ومن مراكز معلومات دولية تجمع وتحلل المعلومات السيزمية والمناخية وترصد 
كافة التفجيرات النووية الحربية والسلمية, فلا تزال هناك دول لم تنضم بعد إلى 
معاهدة الحظر الشامل للتجارب النووية. 


ومن الضروري بناء نظام لرصد التفجيرات النووية التجريبية بواسطة 
الأقمار الصناعية للتصوير الجويء والرادارية التي يمكن أن تقوم بتشغيلها وكالة 
دولية للرصد بواسطة الأقمار الصناعية التي تعمل بكفاءة ليلاً ونهاراً وفي كافّة 
الظروف الجوية لرصد التفجيرات النووية الحربية والسلمية. 


الحوادث النوويية 


إن حادث مفاعل القوى الأوكراني في تشيرنوييل هو أخطر حادث تعرضت 
له محطة قوى نووية منذ بدء العصر النوويء نتيجة خلل أصاب دورة التبريد في 
المفاعل الذي كان يعاني من القصور في إجراءات الأمن الصناعيء وقد أدى 
الحادث إلى قذف 190 طناً من الوقود النووي (اليورانيوم - 235) المغلف 
بالزركونيوم من قلب المفاعل إلى الجو مع نواتج الانشطارء ومادة الجرافيت التي 
تقوم بدور المهدىء بينما يقوم الماء بدور الميرد من الخارج. إن كارثة تشيرنوييل 
كانت ذات أبعاد كونية غير مسبوقة, وإذا كانت ضريتا هيروشيما وناغازاكي 
تفتقران إلى العامل الأخلاقي. فإن انفجار تشيرنوييل في 26 أبريل / نيسان 
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6 يعبر عن اضطراب تكنولوجي خطير في تشغيل المفاعل أدى إلى كارثة 
بيئية لوثت الأرض لسنوات طويلة قادمة بالمواد المشعة وأدت إلى وفاة الآلاف 
بالمرض الشعاعي الحاد والصدمات النفسية. ودعا العلماء بعد الكارثة إلى إنشاء 
علم جديد يسمَى بعلم الكوارث (2:250800108© لمواجهة الكوارث الكونية مادياً 
وطبياً وسيكولوجياً. لقد تلوثت الأرض والمنازل والأشجار والمياه في تشيرنوبيل» 
وخلت البلدة من سكانها بعد الانفجار. وقد جاء الانفجار نتيجة سلسلة من 
الأخطاء بدأت بقبول مواد تغطية لمستودع الوقود التووي للمفاعل الخامس - تحت 
الإنشاء في تشيرنوبيل - تخالف المواصفات الفنّية القياسية الضرورية. أما 
المفاعل الرابع الذي احترق في محطة تشيرنوبيل فقد كان من طراز قديم من 
المفاعلات هو «رب م ك - 1000» وقدرته ألف ميغاواط ©©, ويفتقر إلى قبة وقائية 
خرسانية كالمفاعلات الغربية. وقد أدَى ارتفاع درجة حرارة المفاعل إلى تكون 
مادة كاربيد اليورانيوم واحتراق المفاعل وتكون سحابة مشعة حركتها الرياح 
العليا لتغطي بولندا ورومانيا والدول الإسكندناقية وألمانيا وفرنسا وجنوب 
إيطالياء وتفاقم الخطر مع هطول الأمطار في هذه الدول. وقد اضطر السوفييت 
إلى تهجير أكثر من مائة ألف مواطن في دائرة نصف قطرها 32 كم حول 
المفاعل. وإلى ردم المفاعل المحترق بإلقاء كمّيات ضخمة من الرمال المبللة 
المختلطة بالرصاص واليورون بواسطة الطائرات العمودية. كما أقاموا حاجزاً 
خرسانياً حول قلب المفاعل غرز تحت سطح الأرض حتى عمق 30 متراً لمنع 
تسرب الإشعاع مع ملء القراغ تحت قلب المفاعل بالنيتروجين المسيل. 

وقد سبق أن وقع حادث محدود في المفاعل النووي الأمريكي «ثري مايلز 
إيلاند» عام 1979 في ولاية بنسلفانياء لكن القبة الخرسانية الوقائية منعت تسرب 
الإشعاعات. كما وقَعت حوادث أخرى محدودة في المقاعلات البريطانية والألمانية 
والفرنسية. 

في الساعة 00: 6 يوم 26 يونيو/حزيران 1989 أصدر مركز الاستشعار 
والإنقاذ العسكري والمدني الترويجي في مدينة بودو- التي تقع على الساحل 


152 صالح بكر الطيار 


الشرقي لبحر النرويج وعلى مسافة 80 كلم شمال الدائرة القطبية الشمالية - 
إشارة إنذار بأن غواصة سوقيتية من طراز «أريكو-2» تعرضت لانفجار محدود 
في عرض بحر النرويج» وأن سحابة عظيمة من الذخان الكثيف ترتفع على بعد104 
كلم من الساحل الشمالي للنرويج. وكان سبب الحادث انفجار الصمّامات في 
وحدة التبريد الخاصة بالمفاعل التووي للفواصة مما أدَى إلى حريق وتسرّب 
إشعاعيء وتعرض بعض أفراد طاقم الغواصة لإصابات متنوعة كان بعضها بسبب 
التلوّث الإشعاعي. وقد اقتضى إنقاذ الغواصة التي كانت تحمل 8 صواريخ نووية 
من طراز 8-/55-7 على الأرجح طفو الغواصة وتخلصها من الصواريخ الثمانية 
التي استقرت في قاع البحر. 

والمرجح أنه ترقد الآن في قيعان المحيطات والبحار نحو 48-40 رأساً 
وقنبلة نووية. ورغم أنه لا يمكن لقنبلة أو رأس نووية أن تنفجر دون شفرة التفجير 
الخاصة بهاء فإن أخطار التسرب الشعاعى قائمة بفعل تأثيرات الصد!ا والتاكل 
وضغط المياه وحركة التيارات المائية. وقد أبرمت في 11 فبراي ر/رشباط 1971 
معاهدة حظر استخدام قاع البحر في وضع ذخائر (ألغام) نووية. 

مفاعلات الطاقة النووية 


في عام 1986 كان عدد مفاعلات الطاقة النووية 345 مفاعلاً. ثم زاد إلى 
7 مفاعلاً بنهاية عام 1997 تنتج 352 ألف ميغاوات من الكهرباء سنوياً. وتأتي 
الولايات المتحدة الأمريكية في مقدمة الدول المنتجة للطاقة الكهرونووية, وهي 
تملك 107 مفاعلات: وتليها فرنسا التي تملك 59 مفاعلاً ثم اليابان ضحية قنبلتي 
هيروشيما وناغازاكي التي تملك حالياً 54 مفاعل قوى نووياًء وبعد ذلك تأتي 
بريطانيا التي تملك 35 مفاعلاً ثم روسيا وألمانيا وكندا ودول أخرى تمتدٌ من 
البرازيل وباكستان وهولندا ورومانيا التي تمتلك كل منها مفاعلاً واحداً بلغت 
قدرته 125 ميغاوات في باكستان, و650 ميغاوات في روماتيا. 
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ونذكر هنا أن الولايات المتحدة الأمريكية وفرنسا واليابان تملك نصف 
مفاعلات القوى النووية في العالم وتنتج أكثر من 50 // من طاقة المفاعلات النووية 
لتوليد الطاقة على مستوى العالم» وقد تم بناء 65 مفاعلاً نووياً بعد حادث مفاعل 
تشيرنوييل عام 1986, وهناك حالياً 48 مفاعلا نوويا تحت الإنشاء. وقد روعى فيها 
جميعاً تطوير طرز المفاعلات النووية بما يحقق متطلّبات الأمان التووىء وهنا 
يمكن أن نشير إلى أقضلية : ١‏ 


أ- المفاعلات التي تعمل ياليورانيوم الطبيعي كوقودء والماء الثقيل كمبرد 
ومهدىء. فهي تصلح لإنتاج الكهرياء وتحلية مياه البحر إذا أقيمت على شواطىء 
البحرين المتوسط والأحمر أو الخليج العربي. 


ب - المفاعلات التي تعمل بالماء الثقيل كمهدىء والماء الخفيف كميرد. 
ج - مفاعلات الماء الخفيف المضغوط. 


8 - ولا بدو تطائر الجويد الدولية لتطوير نظم الأمان النووي خاصة أن 
بعض الدول كفرنسا تعتمد على مفاعلات الطاقة النووية في توليد 65 / من 
احتياجاتها من الكهرياء ولم يعد مقبولاً استخدام طرز المفاعلات التي تستعمل 
الجرافيت كمهدىء لسرعة النيوترونات (مثل مفاعل تشيرنوبيل) أو إنشاء مفاعلات 
بغير قبة خرسانية سميكة لقلب المفاعل النووي. 


وليس هناك أدنى جدل قانوني أو إنساني في ضرورة تحريم استخدام 
الطاقة النووية للأغراض العسكرية مع وجوب الاستمرار في تقويم برامج إنتاج 
الطاقة الكهرونووية سواء في جانب التكلفة الاقتصادية عند مقارنتها بالوقود 
النمطي «كالبترول أو الغاز الطبيعي» أو بمصادر الطاقة الجديدة والمتجددة. ولا 
يقتصر الأمر على دراسة الجدوى الاقتصادية للمحطات النووية والحرارية» بل إن 
هناك خطورة بالغة لمشكلة معالجة النفايات النووية ومخلّقات الانشطار النووي في 
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قلب المفاعل والتخلص منها. ولم يعد كافياً لحماية البيئة وضع النفايات النووية 
فى مكعبات خرسانية ضخمة على بعد مئات الكيلومترات من الشواطىء المأهولة 
بالسكان, فقد بدأت بعض أنوا ع الأملاح الذائبة قي مياه المحيطات العميقة تتحول 
إلى نظائر مشعة تؤئّر على الثروات المائية قي قاع المحيط. وهكذا بدا التحول 
إلى دفن مكعبات النفايات النووية في كهوف ملحية غائرة داخل المناطق 
الجبلية, إلآ أن بعض الجبال بدأت تتشقق نتيجة شدة الحرارة المنبعثة من 
النفايات النووية, وأصيح ضرورياً توفير تهوية صناعية للمغارات والكهوف 
الملحية. والخطير للغاية أن بعض الدول المتقدمة تتجه إلى بعض الدول الإفريقية 
الفقيرة لتؤجر مستودعات لنفاياتها النووية في أراضيها برغم المخاطر الكبرى 
لهذه النفايات على الترية والمياه الجوفية. 


التهديدات النووية للمنطقة العربية 


لم تعد إسرائيل مصدر التهديد النووي الوحيد للدول العربية» وإن ظلّت 
مصدر التهديد الرئيسي والمستمر للأمن القومي العربي. وأصبح على النظام 
الإقليمي العربي مواجهة القوى النووية المحتملة لأطراف كإيران والهند من دول 
الجوار الجغرافي أو حزام الأمن المحيط بالمنطقة العربية. كما يبدو أن من 
الضروري العمل في الحاضر والمستقبل المنظور لاستقطاب أو تحييد القوتين 
النوويتين والصاروخيتين لإيران وباكستان بما يخدم جزئياً إصلاح الخلل في 
توازن القوى العربى - الإسرائيلى إلى حين استكمال مصادر القوة الذاتية 
العريية على المستوى الاستراتيجي. كما أن الطرادات وحاملات الطائرات 
والغواصات النووية التي تعمل في مجان المنطقة. ويخاصة البحرين الأحمر 
والمتوسط ويحر العرب تمثل تهديداً نووياً غير مباشر للبيئة العربية. 
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التهديد الإسرائيلي 


أ - أقامت المؤسسة العسكرية الصهيونية دولة إسرائيل في قلب العالم 
العربي مستندة إلى قلسفة القوة والدعم الخارجي لبرنامجها النووي الذي بدأ في 
يونيى 1952 ويمعونة تكنولوجية أمريكية وفرنسية انصبت على بناء المفاعلات 
النووية. ويعتبر مفاعل ديمونة الذي يقع على مسافة 19 ميل جنوب شرقي بئر سبع 
ركيزة البرنامج النووي الإسرائيلي» وقد تطورت قدرة هذا المفاعل تباعاً من 26 
ميغاوات عام 1956 إلى 150 ميغاوات عام 1985. 

وقد استطاعت إسرائيل إنتاج اليورانيوم عام 1961 وحقّقت الاكتفاء الذاتي 
منه «الكعكة الصفراء» عام 1981» ثم بدأت إنتاج البلوتونيوم - 239 اعتباراً من 
عام 1982 وذلك بفضل استخلاص البلوتونيوم من الوقود التووي المحترق في 
مفاعل ديمونة بدرجة نقاء تصل إلى 90 /. وقد امتلكت إسرائيل مكونات 6-5 
قنابل نووية عشية حرب أكتوير. وقد رفعت إسرائيل درجة استعدادها النووي يوم 
8 أكتوير 1973 بعد فشل ضرياتها المضادة للقوات المصرية التي اقتحمت خط 
بارليف وأخذت في التقدم شرقاًء وطلب موشي دايان من هنري كسينجر إنقاذ 
إسرائيل والا بطرت إلى استخدام «الملاذ الأخير» وهو السلاح النووي لإنقاذ 
«المعبد الثالث». وقد استجابت واشنطن لهذا الطلب ويد الجسر الجوي الأمريكي 
إلى إسرائيل وسيناء مباشرة لإنقاذ القوات الإسرائيلية في مسرج الحرب في 
سيناء. ووقعت حادثة الايتزاز النووي الثانية بعد حرب أكتوبر يوم 10 يناير 1973 
حين أعلنت إسرائيل للمرة الثانية رقع حالة استعدادها النووي للحالة القصوى 
بعد أن اقترب موعد تمام استعداد القوات المصرية لتصفية القوات الإسرائيلية 
فى ثغرة الدفرسوار غرب القناة طبقاً للخطّة «شامل» التي صادق عليها الرئيس 
أنور السادات يوم 4 ديسمبر 1973. وتدخلت الولايات المتحدة وفرضت اتفاق 
الفصل الأول بين القوات المصرية والإسرائيلية يوم 18 يناير بعد ثمانية أيام من 
التهديد النووي الإسرائيلي. 
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ياج جا إنهارة قفن ح لب القيلة المزازيه السمناة بالميتروجينية إن 
إسرائيل في عام 1986 ليقدم خبراته في مجال الاندماج النووي وإنتاج القنابل 
النيترونية وهى نوع من أسلحة الإشعاع المكثف. 


ج - مارست إسرائيل حالة الابتزاز النووي الثالثة حين رفعت حالة 
استعدادها النووي إلى الحالة القصوى قي 20 يناير 1991 بعد بدء حرب الخليج 
الثانية بثلاثة أيام وتعرض إسرائيل لقصف أوغارات فردية من صواريخ سكود 
العراقية» ولقد تعهدت واشنطن لإسرائيل يضرب العراق بالأسلحة النووية 
التكتيكية صغيرة العيار إذا استخدم حاكم العراق صواريخ سكود ذات رؤوس 
كيميائية ضدّ المدن والمنشآت الإسرائيلية. كما التزمت واشنطن بسرعة تدمير 
صواريخ العراق أرض - أرض الثابتة والمتحركة. ولقد كان رئيس وزراء إسرائيل 
الأسبق إسحق رابين جازماً وصريحاً عندما أعلن في جامعة حيفا يوم 5 
حزيران/يونيى 1991 إن «لدى إسرائيل أسلحة نوويةء وأسلحة دمار شامل قادرة 
على إبادة أية دولة في المنطقة تعتدي على إسرائيل». 

د - تمتلك إسرائيل وفقاً لمصادر خاصة عالية المصداقية 113 - 151 قنبلة 
ورأس نووية. وعدداً من القنابل والرؤوس النووية التي تقل عن واحد كيلو طن 
وتصل إلى حدود 20 كيلو طن تستخدمها الطائرات والصواريخ والغواصات 
والمدفعية النووية. 

ه - شارك الإسرائيليون في جميع التجارب النووية التي أجرتها فرنسا في 
الصحراء الجزائرية بين عامي 1960 و 1964» كما اشتركوا مع جنوب إفريقيا في 
تجرية نووية جرت في جنوب المحيط الهندي في 22 سبتمبر 1979: وتلا ذلك 
إنشاء قاعدة للتجارب النووية الإسرائيلية في جزيرة ماريون بجنوب إفريقيا. 
والأخطر من ذلك أن من يمتلك تكنولوجيا التخقيض المقارن في التجارب النووية 
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يمكنه إجراء مثل هذه التتجارب تحت سطح الأرض في النقب دون أن يتم 
اكتشاقها بواسطة السيزموجراف أو التنصت الإلكترونيء إذ يتم التركيز على 
عيار 1 كيلو طن أو أقلء وإتمام التفجير النووي على عمق في حدود ألف متر تحت 
سطح الأرض في تجويف كبير يمتصُ الصدمة؛ وقد طبقت جنوب إقريقيا هذا 
الأسلوب في صحراء كالاهاري, وهو ما نرجحه بينما نستبعد ما تردّد عن إجراء 
إسرائيل لبضع تفجيرات ذرية تجريبية أسفل مياه خليج العقبة. 


و - تتشكل القوة النووية الإسرائيلية من سرب طائرات ف - 15, وف - 16 
مختلطة» وعدد 2 من وحدة صواريخ مختلطة من طرازي لانس الأمريكي وأريحا 
الإسرائيلي. ولواء غواصات طراز 209 دولقين ألمانية الطراز وقادرة على إطلاق 
صواريخ كروز ذات رؤوس نووية؛ ثم كتيبة مدفعية نووية لإطلاق دانات البلوتونيوم. 

ز - بذلك تنفرد إسرائيل إذن باحتكار القدرة النووية العسكرية على 
المستويات الاستراتيجية والتعبوية والتكتيكية. وتحرص إسرائيل على احتكار 
السلاح النووي في المنطقة العربية وتهدد بمتنع أية دولة عربية من تنفيذ برنامج 
نووي عسكري بالضريات الوقائية كما سبق وأن فعلت ذلك مع العراق عام 1980 
ضد مفاعل تموز النووي. وترفض إسرائيل الاكتقاء بالضمانات الأمنية سواء 
كانت مظلة نووية كالمظلة النووية الأمريكية فوق اليابان وبعض دول جنوب شرقي 
آسياء أى تهدئات متبادلة مع دول التهديد المحتمل لإسرائيل بعدم البدء باستخدام 
الأسلحة النووية فى الصراعات الإقليمية المسلّحة المحتملة. ولا تزال إسرائيل 
ترفض الانضمام إلى معاهدة حظر انتشار الأسلحة النووية المبرمة في أول 
يوليو/تموز عام 1968 والتي تقرر المد النهائي لها لعام 1995. وترفض إسرائيل 
بشدة الانضمام إلى أية اتفاقية لإقامة منطقة خالية من الأسلحة النووية أو من 
أسلحة الدمار الشامل مع الدول العربية قبل إبرام التسوية السياسية النهائية مع 
الفلسطينيين وسوريا ولبنان. وتحتفظ إسرائيل بالقدرة النووية العسكرية وتطورها 
حتى عام 2005 كحد أدنىء وترفض التوقف عن إنتاج أسلحة نووية جديدة, 
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وتطوير دورة الوقود النووي ما لم تقبل الدول العربية نزع أسلحتها الكيميائية 
والبيولوجية. وتستخدم إسرائيل مرحلياً سياسة السلام النووي لفرض شروط 
التسوية على السلطة الفاسطينية وسوريا ولبنان» ولمنع دول الجوار والعمق 
العربي من التدخل في فلسطين. 

ح - تحاول إسرائيل تحقيق النقلة الحضارية الكبرى في المجال النووي 
بإقامة محطات القوى النووية معتمدة على الإمكانات الذاتية لتوليد الطاقة 
الكهريائية وتحلية مياه البحر وإنتاج نظير البلوتونيوم - 239 وذلك باستخدام 
مفاعلات الديوتيريوم واليورانيوم 15217 في السهل الساحلي الإسرائيلي في 
الأسبقية الأولى» ثم في النقب كأسبقية ثانية» ويخاصة في «شيفتا» شرق العوجة 
المصرية. ونذكر هنا أن إسرائيل تجد دعماً في مجال محطات القوى النووية منذ 
أواخر السيعينيات بينما تراجعت الولايات المتحدة الأمريكية عن وعودها لمصر 
بتمويل محطة البضعة النووية أو لإيران باستكمال برامجها للتطبيقات السلمية 
للطاقة النووية (بعد الثورة الإيرانية). 


ط - ونشير هنا إلى بعض حوادث التسرب الإشعاعي من مستودعات دفن 
نفايات مفاعل ديمونة التي بدأت على نطاق محدود في مارس 1996: وبعض هذه 
المستودعات أقيمت على عمق كيلو متر واحد قرب الحدود بين مصر وإسرائيل. 
ولا شك أن مفاعل ديمونة قد تقادم عمره مما يجعله عرضة لمخاطر الهرّات 
الأرضية التي تزيد شدتها عن 6 درجات بمقياس ريختر. ويبدو أن اليهود لا 
يعطون العناية الكافية لمعالجة النفايات المشعة لمفاعل ديمونة. وتركيز المواد 
السائلة منها وتحويلها إلى مواد صلبة توضع في قوالب زجاجية أو أسمنتية قبل 
تخزينها في صناديق من الرصاص تغلف بالواح من الصلب قبل دقنها في مواقع 
أرضية تتّسم بالثبات البيولوجي أو في مناجم الملح القديمة أو الكهوف الملحيّة. 
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البرنامج النووي الإيراني 

أ- أعادت إيران تشغيل مركز أمير أباد للبحوث النووية في طهران» ومركز 
أصفهان للبحوث النووية الذي أقيم بالخبرة الفرنسية عام 1975. 

ب - بدأت إيران برنامجاً نووياً نشطاً لاكتساب تكنولوجيا التطبيقات 
السلمية للطاقة النووية منذ عام 1987 بمعونة تكنولوجية ألمانية (شركة 17/1) 
وأرجنتينية (شركة 87/420175): كما بدأ تعاون علمي محدود مع اليابان وباكستان 
وتايلاند. كما استقطبت إيران عدداً من علماء كازاخستان النوويين. 


ج - وقّعت الصين وإيران في 21 فبراي ر/شباط 1993 اتفاقاً لتوريد 
مفاعلين نويين لتوليد الطاقة الكهربائية قدرة كل منهما حوالي 300 ميجاوات 
يقامان في خوزستان (عريستان) بتكلفة تبلغ نحو 800 مليون دولارء مع المعاونة 
الصينية المباشرة في تكنولوجيا فصل النظائر المشعة بواسطة الليزر. 

د - خصصتد إيران لمحطة بوشهر عام 1995 نحو 850 مليون دولار» 
وسيقوم الروس ببناء مفاعلين بالماء الخفيف في هذه المحطة طبقاً لاتفاق أبرم 
بين البلدين في 8 يناير 1995 وينتهي بناء المفاعل الأول في بوشهر عام 2000, 
ويشتمل التعاون الروسي الإيراني إقامة محطّة طاقة نووية ذات مفاعلين قدرة كل 
منهما 440 ميغاوات في جورجان. 

ه - وهكذا يركز الإيرانيون على التطبيقات السلمية للطاقة النووية, 
ويخضعون لاتفاقية الضمانات الخاصة بالوكالة الدولية للطاقة الذرية منذ عام 
3 ويستهدف الإيرانيون إلى إنتاج 20 / من احتياجاتهم من الكهرياء بواسطة 
المحطّات الكهرونووية عام 2005. 

و - لا توجد شواهد مؤكّدة على توجهات إيران لامتلاك قدرة نووية تكتيكية 
قبل نهاية عام 2002 كما ورد في الإعلام الإيراني. بينما يمضي برنامج الصواريخ 
متوسطة المدى شهاب - 3: وشهاب - 4 بنجاح واضح بالتعاون مع انخبرات 
الكورية. 
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التهديد النووي الهندي 

أ - الهند قوة إقليمية كبرى في جنوب آسياء ولها تطلّعات حالياً إلى تبوؤ 
مكانة عالمية متميّزة باعتبار أنها تشكّل أكبر مجتمع بشري - سكأني - في 
العالم بعد الصين. ومن ثم فهي تطالب بمقعد دائم قي مجلس الأمنء وبدعم دورها 
الإقليمي في منطقتي جنوب آسيا والخليج العربي. ويخاصة في المجال 
الاقتصادي. وهي تبني قدرتها الشاملة مدركة أن شبه القارة الهندية شأتها شأن 
منطقة البلقان. ستعيش حالة من عدم الاستقرار الإقليمي في المدى. القريب 
والمتوسطء وسوف يستمر الصراع الحضاري بين الهند والباكستان وحرص 
البلدين على امتلاك أدوات الردع الإقليمي سواء على مستوى شبه القارة الهندية 
أو المحيط الهندي. كما تسعى الهند إلى تحقيق درجة من التكافق الاستراتيجي 
مع الصين دون أن تتورّط في سباق ذري معها مكتفية بالوصول إلى حد أدنى من 
قدرة الردع النووي. 

ب - منذ عدة عقود تراقب الهند الوجود الأجنبي العسكري في المحيط 
الهندي» ويخاصة الأمريكي والروسيء ومدلولاته السياسية. ويخاصة في ضوء 
اكتفاء باكستان والهند ودول الخليج العربية وأستراليا باتباع سياسة الانتظار 
والترقب. ومحاولات الهيمنة الأمريكية على المنطقة وعلى شرق إفريقيا ويخاصة 
في منطقة القرن الإفريقي في غرب المحيط الهندي. 

ج - استمر تناقض المصالح الأمنية بين الهند والباكستان منذ استقلال 
البلدين عام 1947 ونمو الهندوسية وقيادتها العلمانية النظام السياسي الهندي, 
ثم بسبب دور الهند في انقصال بنغلاديش عن الكيان الباكستاني كنتيجة مباشرة 
للحرب الهندية الباكستانية عام 1971, واستمرار مشكلة جامو وكشمير مجمّدة 
دون تدخل دولي لإيجاد حلّ سياسي لها. ومن ثم فشل مشروع إقامة منطقة خالية 
من السلاح النووي في شبة القارة الهندية أو المحيط الهنديء ويدأ تطوير البرامج 


مخاطر الطاقة النووية على البيتة العربية 191 


النووية في الهند وياكستان في السبعينيات بالاعتماد على بناء التكنولوجيا ونقلها 
واعتبارها المفتاح الحقيقي للازدهار الوطني دون الاكتفاء بعمليات التجميع, 
فالصناعة لا تنجح إلا باستيعاب التكنولوجيا المتقدّمة وتوظيفها دون الاكتقاء 
أيضاً بشرائها. 


د - كان التصميم الهندي واضحاً في التركيز على تكنولوجيا بناء القدرة 
النووية العسكرية وإرجاء بناء محطات القوى النووية لإنتاج الطاقة الكهربائية 
أو تحلية المياه إلى مرحلة ما بعد امتلاك الرادع النووي الإقليمي. وقد أنشات 
الهند مفاعلها النووي في يومباي عام 1956 ومعمل الأبحاث النووية قي أسبار عام 
7 مستعينة بالخيرات الكندية والبريطانية والفرنسية. وحقّقت الهند الاكتفاء 
الذاتي من اليورانيوم عام 1960, ومن البوتونيوم عام 1964 واستكملت مقومات 
الصناعة النووية العسكرية حتى عام 1974 حين أجرت تجريتها النووية الأولى. 
وبعد تجارب مايى 1998 الناجحة بدا الإنتاج الهندي يتجه إلى التطبيقات الصناعية 
السلمية قأبرمت الهند مع روسيا في نيودلهي في 21 يونيى 1998 اتفاق إنشاء 
محطة قوى نووية في إطار اتفاق التعاون النووي المبرم بين البلدين عام 1988. 

ه - استطاعت الهند بناء مفاعل دروفا بتصميم هندي ويقدرة مائة ميغاوات 
ويدأ تشغيله بانتظام منذ عام 1988, وهذا المفاعل ينتج م البلوتونيوم ما يكفي 
لتصنيع 64 قنابل أو رؤوس نووية عيارية سنوياً. 

و - أجرت الهند تجارب في مايو 1998 على قنابل انشطارية من عيار 15-5 
كيلو طنء كما اختبرت عدداً من الرؤوس الانشطارية الصغيرة من عيار 0,3 - 
5 كيلو طنء وكذا قنبلة نووية حرارية (اندماجية). واحدة ذات عيار 50-45 كيلو 
طنء وقد تمت كاقّة التجارب في صحراء بوخاران بولاية راجستان. 

ز - يقدر حجم الترسانة النووية الهندية مع بداية عام 1998 بنحى 100- 
5 قنيلة ورأسا نووية منها 20 قنبلة صغيرة العيار (5-1 كيلو طن) وعدد مماثل 
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0 ولا تكتفي الهند بطائرات القتال كوسائل إطلاق, بل تطور 


القوة النووية الباكستانية 


أ- تتفق باكستان مع الهند في رفض الانضمام إلى معاهدة حظر انتشار 
الأسلحة النووية التي تحقّق لخمس دول كبرى احتكار السلاح النووي» ويرى 
البلدان ضرورة ربط انضمامهما للمعاهدة بالاتفاق الدولي على برنامج محدد 
التوقيت لنزع وتدمير مخزون الأسلحة النووية لدى دول النادي الذري. 

ب - وترفض باكستان والهند الانضمام إلى معاهدة الحظر الشامل 
للتجارب النووية فهي - شأن المعاهدة السابقة - لا كتادل بع دول العالم بمبد! 
المساواة ومن الضروري إدخال تعديل على هذه المعاهدة يشير إلى ضرورة نزع 
السلاح النووي من دول النادي الذري خلال فترة زمنية محددة يتفق عليها نؤليا: 


ج - وترفض باكستان والهند أيضاً إبرام معاهدة حول الحظر الإقليمي 
التجارب النووية باعتباره غير ذي ج جدوى عملية» وتصر الدولتان على نزع الأسلحة 
م اي 0 تعتير باكستان امتلاكها قوة ردع نووية إقليمية 
حتمية استراتيجية: مثلما تعتبر تعاونها الاستراتيجي الشامل مع الصين عنصراً 

ئيسياً في تحالفاتها الدولية ينعكس على علاقاتها بالولايات المتحدة الأمريكية. 
وقد أسهم العرب مالياً في دعم البرنامج النووي الباكستاني, لكن طبيعة العلاقات 
العربية الباكستانية لم تصل إلى درجة التحالف الاستراتيجي التي تسمح بإطلاق 
ما سمي بالقنبلة النووية الإسلامية على التسليح النووي الباكستاني. 

د - وقد بدأت باكستان يرنامجها النووي عام 1958: وكان أول مقاعلات 
أبحاثها أمريكي التصميم بقدرة 5 ميغاواث أنشىء في ديسمبر 1965. وتلاه 
مفاعل كاندو وهو كندي التصميم أنشىء في كراتشي عام 1972 بقدرة 125 
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ميغاوات» وقد أمكن فصل نظير البلوتونيوم - 239 من وقوده المحترق» ولكن نقطة 
التحول الرئيسية في البرنامج النووي الباكستاني كانت إنشاء مجمع الأبحاث 
النووية في كاهوتا في 31 يوليو/ تموز عام 1976, وإنشاء محطة القوى النووية 
لتوليد الكهرباء بتكنولوجيا فرنسية في تشازماء ومفاعل الأبحاث الصيني لإنتاج 
البلوتونيوم في خوشاب من إقليم البنجاب. 

ه - أنتجت باكستان اليورانيوم - 235 المركز أو المخصب في فبراير 
2 وتمكّنت من الإنتاج الصناعي للبلوتونيوم في عام 1984. وقد اختبرت 
باكستان في مايى 1998 قنابل نووية انشطارية صنعت من اليورانيوم الثري ذات 
أعيرة 40-35(18-10-5) كيلو طن. 


و - تقدر الترسانة النووية الباكستانية في مطلع 1999 بنحو 25-20 رأسا 
وقنيلة نووية ذات أعيرة من 40-5 كيلو طن (ألف طن مكافىء من ت.نت.) وتبني 
باكستان سلسلة الصاروخ غوري متوسط المدى 1500-1300 كلم كوسيلة إطلاق 
رئيسية للأسلحة النووية إلى جانب منظومة شاهين للصواريخ متوسطة المدى. 


القدرات النووية العربية 


إن أهم استراتيجيات السلام المعاصرة هي ما يسمَى ب «السلام النووي» 
الذي يستند إلى تكامل عناصر القوة الشاملة للدولة» وفي مقدمتها القوتان 
الاقتصادية والعسكرية اللتان ترتبطان ارتباطاً جذرياً بالقدرة التكنولوجية للدولة. 
ويستند السلام القوي في الدول الصناعية الحديثة إلى الردع النووي في الجانب 
الاستراتيجي العسكري وإلى التوسع في بناء مفاعلات القوى النووية لتوليد 
الكهرباء وتحلية مياه البحر والتوسع في التطبيقات السلمية للطاقة النووية في 
مجالات الزراعة والصناعة والطب والهندسة الوراثية. 
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وإذا كانت مشاكل الأمان النووي ثم التمويل تشكل عقبات رئيسية في 
البرامج النووية العربية» فإن رسالة الوكالة الدولية للطاقة الذرية منذ إنشاتها عام 
4 هي دفع التقدم الاقتصادي والاجتماعي باستخدام الطاقة النووية في توليد 
الكهرياء وتحلية مياه البحر واستخدام الإشعاعات النووية في مجالات الطب 
والصناعة والزراعة دون أن يشكّل هذا الاستخدام خطراً على البيئّة والسلم 
الدولي والصحة العامة للبشر. وقد غدا ميسوراً رصد تلوث البيئة باستخدام 
الأقمار الصناعية وتحليل صورها بمعامل الاستشعار عن يعد لتحديد درجات 
التلوث البحري والهوائي والعمراني. ومن ناحية أخرى. فإن بعض الدول كمصر 
قامت بإنشاء شبكات قومية متكاملة للرصد الإشعاعى تتبعها محطات رصد ثابتة 
متصلة بالمركز القومي للأمان النووي. ويتبع هذا المركز معمل مركزي للقياسات 
البيئية على امتداد الحدود المصرية مع إسرائيل: ويقوم بأخذ عينات من التربة 
والمياه دورياً على أعماق مختلفة في جميع مناطق الحدود. أما شبكات رصد 
الهواء فتعمل ليلاً ونهاراً من محطاتها في العريش ورفح وطابا ونويبع وشرم 
الشيخ والطورء ثم من بور سعيد والإسماعيلية والسويس لرصد أي تلوث في 
الهواء. وفى الوقت ذاته يمكن لأية دولة عربية أن تطلب من الوكالة الدولية للطاقة 
الذرية التعاون معها فى إعداد خطط قومية للطوارىء الشعاعية تسهم فيها الوكالة 
مادياً وفنّياً. 

ولا يعود تواضع مستويات برامج الطاقة النووية العربية إلى قصور التمويل 
وحدهء ولكنه يعزى بالدرجة الأولى إلى مصاعب نقل التكنولوجيا النووية المتقدمة 
إلى العالم العربي وهي تتطلب علاقات تحالف مناسبة؛ وشجاعة في اتخاذ القرار 
السياسي لمواجهة استمرار التطور النووي في إسرائيل التي أصبحت القوة 
النووية السادسة في العالم. ومن جهة أخرىء لا يتعاون العرب عملياً لسدٌّ الفجوة 
التكنولوجية الكبرى بينهم وبين إسرائيل أو الهند في مجال الصناغات المتقدمة 
بالتكنولوجيا النووية والحيوية. 
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ومع أن التعاون النووي العربي يعود إلى عقد السبعينيات فلم ينجح العرب 
بعد في إعداد دورة وقود نووي متكاملة في واحدة أو أكثر من الدول العربية. كما 
لم يحقق العرب بصفة عامة إنجازات عملية تذكر حتى الآن في مجالات مشروعات 
الطاقة الشمسية والرياح والغاز العضوي أو الطاقة الحرارية الجيولوجية. 

وتملك مصر مفاعلي أبحاث بقدرة 22 ميغاوات أرجنتيني (بقدرة 2 
ميغاوات) وروسي ومعامل للوقود النووي ومناطق لتعدين اليورانيوم» لكن برنامج 
محطات القوى النووية المصري يتعثر منذ عام 1981 نتيجة التراجع الأمريكي عن 
سول الترتامج هرتيا وإنداته بالشبرات التكتوايهية الخرورية, إلى حاتف 
الضغوط السياسية الخارجية: ثم مشاكل الأمان النووي التي أثارتها بعض 
الهيئات المصرية في جهل فاضح بعد كارثة تشيرنوبيل عام 1986. 

وحتى الآن تحتاج مصر إلى القرار السياسي الوطني بإنشاء محطة قوى 
نووية ذات قدرة 40 ميغاوات بالإمكانيات الذاتية لتعويض التخلف المصري في 
مجال الطاقة النووية واستغلالها حل مشاكل تناقص الاحتياطي البترولي 
المصري. إن مصر ستحتاج إلى استيراد بترول بقيمة 18 مليار دولار عام 2017 
ما لم تتوفر لها مصادر طاقة بديلة كالطاقة النووية (طبقاً لبيانات مركز المعلومات 
في مجلس الوزراء المصري). وتحتاج مصرللطاقة النووية السلمية لمشروعاتها 
في جنوب الوادي. ولاستخدام تطبيقات الهندسة الوراثية لزيادة الإنتاج الزراعي 
في مصر. 

ويعد تدمير إمكانيات العراق النووية إثر غزوه للكويت. تبددت القدرة النووية 
العراقية التي كانت ستصل إلى إنتاج الأسلحة النووية التكتيكية قبل منتصف عقد 


ومفاعل قوى روسياً من طراز فورونيش لإنتاج الكهرباء يوشك أن يكتمل في خليج 
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سدرا وتصل قدرته إلى 440 ميغاوات» ويستخدم الماء العادي كمبرد واليورانيوم 
منخفض الإثراء كوقود نووي. 


وتملك المملكة العربية السعودية مقاعل أبحاث قدرته 5 ميغاوات ومركزا 
للدراسات النووية في الرياضء وتتعاون في مجال التكنولوجيا النووية مع قرنسا. 
وتدرس المملكة إنشاء محطات لتحلية مياه البحر تعمل بالطاقة النووية على 
ساحلي البحر الأحمر والخليج العربي لتوفير مصادر غنية بالمياه تخدم التوسع 
الزراعي والعمراني في المملكة وقد أثبت المسح الجيولوجي بالأقمار الصناعية 
غنى المملكة بخامات التوراتيقم وبخامات نووية أخرى. ١‏ 


الخاتمة 


إن مخاطر الطاقة النووية على البيئة العربية محدودة إذا أمكن تطوير 
وتعميم أساليب المسح والرصد الإشعاعي في الدول العربية, واختيار أقضل 
أنواع المفاعلات من جهة نظر الأمان النووي. وهي التي تعمل بالماء الخفيف 
المضغوط إلى جانب حسن اختيار مواقع المنشات النووية للتمتع بالمزايا الوقائية 
للأرض وسهولة التخلص من النفايات النووية. 

ومن جهة أخرى فإن التطبيقات السلمية الكبرى للطاقة النووية بإنتاج 
الكهرباء وتحلية مياه البحر هي مجال اكتساب الخبرات التكنولوجية النووية 
وتطوير دورة الوقود النووي وسهولة بناء القدرة النووية العسكرية لإصلاح الخلل 
في الموازين الاستراتيجية العسكرية والتكنولوجية بين العرب وإسرائيل. 


تحولات مفهوم السلطة السياسية 
في الدولة الإسلامية (300-1 ه) 


موقّق سالم نوري 


بدمهيد 


أحدث ظهور الإسلام تحولا شموليا وعميقا في حياة الجماعة البشرية التي 
اعتنقته ليس فقط على مستوى خصائص الأفراد بوصفهم أقراداء بل امتد ذلك 
بنفس المستوى من الكفاءة - شمولية وعمقا - إلى خصائص الجماعة أيضا 
ليمنحها نظاما اجتماعيا واقتصاديا وسياسيا وثقافيا وعقدياء استند في جوهره 
إلى المضامين التي احتواها الإسلام في مختلف نواحيه. إن نظام إدارة شؤون 
الجماعة ومصالحها قدم الإسلام ليس بوصفه شكلا تعبديا وحسبء بل بوصفه 
بناء حضاريا متكاملا أصيلا بكل أبعاده منفصلا عن بنية المقاهيم السائدة 
آنذاك. 


وحتى تكون النظرة التقويمية إلى نظم الإسلام المختلفة, موضوعية منصفة, 
لا بد عند فحص هذه النظم من التمييز بين بنائها النظري وتطبيقاته في مرحلة 
القدوة أو المعيار- السيرة النبوية والخلافة الراشدة - من ناحية, فين ما امتد 
إلى التطبيق فى المراحل اللاحقة من مؤثرات غير إسلامية فى مضامينها 
الداخلية, عدها البعض في صميم بنية النظم الإسلامية. متوخيا إسدال الستار 
على جوهر هذه النظم أو حتى الطعن قيها وتشويهها. فجاعت هذه الدراسة محاولة 
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لتتبع التحولات التي أصابت مقهوم السلطة السياسية في القرون الثلاثة الأولى من 
عمر دولة المسلمين. 


أولاً : نشأة السلطة السياسية في الإسلام 


أكد الباحثون على أن مرد السلطة العامة المطلقة في الإسلام إلى الله تعالى 
ويما اصطلح عليه ب" الحاكمية ' وتأيد ذلك في القرآن الكريم بما يزيد على مائتي 
آية يقف في مقدمتها قوله تعالى « إن الحكم إلا لله 24 وتعني هذه الحاكمية : 
نزع جميع سلطات الأمر والنهي وعموم التشريع من أيدي البشرء منفردين أو 
مجتمعينء ليكون ذلك من اختصاص الله وحده" وإن الحاكم في الإسلام يمارس 
سلطة الله بوصفه وكيلا ومؤتمنا عليهاء بحيث لا تتجاوز هذه المهمة حدود تطبيق 
القانون الإلهي (الشريعة) تطبيقا لا يخل بها ولا يحرقها ©) دون أن يضفي عليه 
ذلك أية أوصاف ذات طبيعة قدسية, أو الادعاء بأنه يحكم بموجب حق إلهي مطلق. 
فالسيادة لله وحده ولشرعه. والسلطات مستمدة من الأمةء ويبقى الحاكم بينهما 
يدير شؤون الأمة بموجب مقتضى الشرع ومقاصده. أما الذين هاجموا هذه 
النظرية بوصفها تمثل 'حكومة جاهلية صنمية"2 فإنهم انطلقوا في الواقع من 
خصائص التجرية الأوربية في العصور الوسطى وما أعقبها في ميادين العلاقة 
بين الكنيسة والملكية وما أفرزته من مفاهيم وتصورات ونظريات. لذا لا بد من 
التنبيه إلى أن محاكمة أية فكرة أو ممارسة, لا بد أن تكون في ضوء المفاهيم 
المعيارية المتكونة الناشئّة في رحم البيئّة عينهاء لا على أساس المفاهيم 
والمعايير الزاحفة من البيئات الأخرى مهما كانت التسويغات والتخريجات. وفي 
تقديرناء فإن خطر الغزى الثقافي لا يتمثل فيما ينتجه الآخرون من أفكار ومفاهيم, 
بل يتمثل الخطر فيما يستورده البعض من هذه المفاهيم ويعمل على تملها 
ومحاولة تلوينها بمفاهيمنا الخاصة أى إضفاء العلمية والعقلانية الموضوعية عليها, 
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حتى تكون مقبولة في نظر الجمهور على الأقل لتعمل على تضليله. وتحت شعارات 
من نوع : حوار الحضارات والتفاعل الحضاري وحوار الأديان» متجاهلين ضرورة 
التمييز بين ما هو مادي أو مفاهيمي في المنتّج المستوردء إن لكل منهما سياقاته 
الخاصة في التعامل معه. كما أغرق هذا البعض في دعاوي العولمة التي تعمل 
على فرض نمطية واحدة على العالم بأسره. تحت تأثير القدرات الهائلة للاتصال 
التي وفرتها التقنيات الحديثة. والمقدرة الكبيرة على توليد الأفكار والنظريات 
المضللة. إن ذلك يقود إلى استصدار أحكام ليست أقل من جائرة - بحق بنائنا 
الفكري والتاريخيء وربما امتد ذلك إلى جوهر العقيدة نقفسها. 


ولما كانت حاكمية الله تعالى متمئة بالنص المقدس (القرآن الكريم) كان 
لابد لهذا النص أن يجد طرقه إلى بني البشر للعمل يموجبه. فاصطفى الله 
(سبحانه) من بين هؤلاء من جعله نبيا رسولا أوحى إليه هذا القرآن. وهذا النبي 
الرسول لا تقتصر مهمته على التبليغ فقط بل امتدت إلى الشرح والبيان والتفسير 
وتفصيل ما أجمله القرآن الكريم بسنن وأفعال مخصوصة دالة على معان مطلوب 
من المسلمين مراعاتها بقدر مراعاتهم القرآن في شؤون حياتهم المختلفة استدلالا 
بقوله تعالى : إوما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحي يوحى 4 © وأوجب الله 
طاعته عليهم «إوما آتاكم الرسول فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا # ابل وأمر 
بالتسليم له تسليما كليا «إفلا وربك لا يؤمنون حتى يحكّموك فيما شجر بينهم ثم 
لا يجدوا في أنفسهم حرجا مما قضيت ويسلموا تسليما 2304 ووردت عشرات 
الآيات التى تؤكد طاعة الرسول يَف مقرونة بطاعة الله (تعالى). ولأن حياة 
المسلمين نمت على أساس كونها كلاً متكاملا لافصل بين جوانبها المختلفة, لذا 
فإن طاعتهم للرسول #َْةِ كانت في كل ماصدر عنه في أمور دينهم ودنياهم. 
وحادثة تأبير النخيل مشهورة في هذا الصدد. على أن مثل هذا الأمر لم يكن 
ليتحقق عند أول وصول الرسول َه إلى المدينة, بل احتاج الأمر إلى بعض الوقت 
لصقل عقول المسلمين وتهيتتها لمثل هذه الطاعة. 
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ولما كان ميدان السلطة السياسية هو مدار حديثنا هناء نقول إن وضع 
الرسول قَيِةِ ل"الصحيفة" في العام الثاني للهجرة2 كان مرحلة متقدمة من 
ممارسته للسلطة السياسية في المدينة على الرغم من أنها كانت لا تزال تتكون 
من فئات متعددة غير متجانسة : مسلمون ومنافقون ويهود ومشركون. كما أن 
نظام المؤاخاة الذي أوجده الرسول وي أكد سلطاته على المدينة لآن هذه 
المؤاخاة ألغت تركيبة القبيلة السابقة (الصليبة والحلفاء) ليندمج الجميع في إطار 
الأخوة الإسلامية. فتكون للحليف أو الدخيل نفس حقوق ابن القبيلة من الصليبة. 
وهنا برز أيضا مفهوم الأمة الذي أكدته الصحيقة» وحلت فيه رابطة العقيدة محل 
الروابط السابقة. لنصل من ذلك إلى أن الرسول يي أنشأ في المدينة دولة تمتع 
فيها بسلطات واسعة استمدها من حاكمية الله المطلقة عن طريق القرآن الكريم 
الموحى به إليه. وتعزز ذلك بقدراته على القيادة وتوجيه الأمور. ومصداق ذلك 
نجاحه الفائق في نشر الدعوة وتأسيس الدولة. وساعده في ذلك أيضا مبداً 
الشورى الذي نص عليه القرآن الكريم ليكون مبدأ رئيسا من مبادئ إدارة شؤون 
الجماعة أو الأمة الإسلامية. 


لقد مارس الرسول #َْةٌ جميع سلطات وصلاحيات الحاكم السياسيء فعين 
الولاة والعمال وأرسلهم إلى أطراف الجزيرة» وجهز الجيوش وخطط للمعارك 
واتخذ بنفسه قرارات الحرب والسلم, ومارس القضاء ووزع الفيء والغنائم. ومنح 
سلطاته هذه جزئيا أو كليا إلى أشخاص معينين في حالة سفره أو ذهايه للقتال. 
ويدور جانب كبير من كتب السيرة حول هذه المسائل المختلفة. وذلك ما يعني أن 
الرسول يتخ وضع ويلور أسس دولة جديدة بنظام جديد ارتكز إلى الإسلام بكل 
معطياته. 


في عام 11 ه توفي الرسول يبع وقد أحدثت هذه الوفاة صدمة كبيرة لدى 
المسلمين. وعلى الرغم من أن القرآن الكريم أكد في أكثر من آية أن الرسول 0ه 
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ستمتد إليه سنن الكون كغيره كما قي سور آل عمران (144): والأحزاب (40) 
والزسن(830 قي أن التسلعين شرعان ها استقاقوا من فول هده الصدعة: عنا 
أنهم سرعان ما التأموا للبحث في الكيفية التي ستدار بها شؤون هذه الأمة بعد 
وفاة نبيها. والمتتبع لوقائع هذه الأثناء وما أعقبها وطوال ثلاثين سنة يدرك جيدا 
أن المشكلة التي برزت لم تكن قضية شكل الحكم ومضامينه. ذلك أن هذه قضية 
بلورها الإسلام بعمق باتت فيه مفهومة من عموم المسلمين. بل كانت القضية فيمن 
يخلف الرسول ينك شخصيا. وقد كشف اجتماع السقيفة19) تطلعات أكثر من 
جهة لاحتلال هذا المكان» وربما تحت ذرائع ودوافع متفقة أو مختلفة لينتهي 
الإجماع بالبيعة لأبي بكر لإشغال مكان الرسول يَدْةْ في إدارة شؤون الأمة. ثم 
لقب ب'خليقة" رسول الله. ولم تكن هذه المفردة غريبة على مسامع المسلمين ولا 
جديدة عليهم, فقد أوردها القرآن الكريم بمعان عدة!!!) كما وردت في السنة 
النبوية بمعنى محدد ومخصوص يشير إلى الأشخاص الذين سيتولون أمر 
المسلمين بعد وفاة الرسول يي منها الحديث المشهور الذي طالما ردده أبى 
هريرة وجاء فيه : "كانت بنى إسرائيل تسوسهم الأنبياء كلما هلك نبي خلفه نبي 
وأنه لا نبي بعدي وستكون خلفاء فتكثر قالوا فما تأمرنا ؟ قال : أوفوا : ببيعة 
الأول فالأول وأعطوهم حقهم فإن الله سائلهم عما استرعاهه (2002 . 


إن سياق هذه النصوص وسياق الواقع التاريخي لظهور منصب الخلافة 
عنى أن هذا المنصب إنما يسير فيه صاحبه على منهاج النبي يده سوى ما تعلق 
بالوحي. قالخليفة قائم على أمر الدين. ونطاق الدين أوسع من أي تعبير آخر لأنه 
يتضمن : إقامة الشريعة وديمومة تطبيقهاء وإقامة مصالح الأمة بالتلازم القائم ما 
بين هذه المصالح ومقاصد الشريعة وأحكامهاء وحماية هذا الدين والحفاظ عليه. 
وهو الأمر الذي شهدته حقبة الخلافة الراشدة. لهذا فإن القائلين إن الصحابة 
الكرام عالجوا مسالة خلافة الرسول ييه معالجة سياسية محضة. وإن الخلافة 
عند الجمهور لم تكن وظيفة دينية» بل هي منصب سياسي ودنيوي!2!3 قد جانبوا 
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الحقيقة كثيرا منطلقين من المفاهيم المستجلبة إلى بيئتنا والقائمة على مفاهيم 
الفصل بين ما هو ديني وما هى دنيوي. وتلك حالة لم تشهدها الحقبة المعيارية 
التي نحن بصدد الحديث عنها. صحيح أن الإسلام. والسني منه على الأقلء ليس 
فيه ذلك الهيكل الوظيفي الديني المعهود في اليهودية والنصرانية. لكنه ليس من 
الصحيح نقي صفة (الديني) عن مؤسسة الخلافة لأن الدين يقع في صميم 
ممارساتها. وفي هذا الإطار من المفاهيم والأفكار بويع أبى بكر خليقة لرسول الله 
يده ليقوم بأمر الدين» عدا ما تعلق بالوحي الذي انقطع بوفاة النبي. غير أن ذلك 
لا يعني الجمود عند هذه الحدود وتوقف حالة الإثراء في المضمون الديني» 
فالخليفة بوصفه إماما للمسلمين ومقزعهم قيما ينويهم كان لابد له أن يجتهد فيما 
يعضل أمامهم من مشكلات. فأفتى أبى بكر (رضي الله عنه) برأيه في أمور عديدة 
فيما لم يرد فيه نص بكتاب ولا سنة1). وهو أمر كان قد أفرح الرسول يَلِةِ كثيرا 
في القصة المشهورة عندما بعث بمُعاذ بن جَيَّل عاملا على اليمن فأخبره أنه 
سيحكم برأيه فيما لم يجد فيه نص من كتاب أو سنة. كما أن الصحابة الكرام 
ومنهم أبى بكر (رضي الله عنه) تأولوا في النصوص أيضا : فقرر قتال أهل الردة 
على الرغم من اعتراض بعض الصحابة بعدم جواز قتال من نطق بالشهادتين 
استنادا إلى سنة الرسول #َتُة. غير أن الخليفة اجتهد في تأويل هذا النص 
انطلاقا من روح فهمه للنص لا من شكله اللفظي لأن وحدة الإسلام ووحدة 
فرائضه مقصد أعلى للشريعة ولأحكامها. 


وهذه المقدرة على الاجتهاد عند الصحابة جاءت من معايشتهم للرسول يه 
وللدعوة في مراحل نشوئها المختلقة وتشريهم بروح الإسلام وغايته ومقاصده 
عارفين بلغة القرآن الكريم والسنة المطهرة والدلالات الرامية إليها. لذا فإن 
إسهامات الصحابة هذه باتت جزءا مهما من الموروث الإسلامي الذي كون الحياة 
النموذجية للمسلمين الأوائل. وبما كشف عن قدرات فائقة في إنماء الشريعة 
الإسلامية مارسها الخلفاء الراشدون منذ ابتداء خلافة أبي بكر (رضي الله عنه). 
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أما الماهية السياسية لسلطته فقد بينها في خطبته التي ألقاها في الناس 
بعد مبايعته. وجاء فيها : «قد وليت عليكم ولست بخيركم... فإن أحسنت فاعينوي 
وإن زغت فقوّموني»79!) وعبرت هذه الخطبة عن خليفة بشخصية اعتيادية لا 
قداسة لهاء له ما للمسليمين وعليه ما عليهم؛ وكيل عن الآمة في رعاية شؤونها, 
ويقع على عاتقها مراقبته في واجباته. وأمر المراقبة هذا متأصل في العلم 
السياسي الإسلامي منذ عصر النبوة. فكان الوحي رقيبا على الرسول يَف وتمثل 
ذلك بالعديد من آيات المعاتبة التي تضمنها الخطاب القرآني المعني به الرسول 
دك وبانقطاع الوحي تولت الأمة مهمة المراقبة, لأن هد الأمة هي مصدر 
السلطات. ويالتالي فإنها الأجدر بمهام المراقبة هذه. ولأن الدولة كانت لا تزال في 
دور النمى والنشوء. لذا فإن طبيعة التجرية التاريخية لم تتح فرصة تحويل هذه 
الرقابة إلى مؤسسة دستورية تتولى هذه المهمة. كما أن هذه الخطبة نبهت إلى أن 
سلطات الخليفة في الاجتهاد تحكمها القواعد والأصول التي تضمنها القرآن 
الكريم والسنة النبوية المطهرة. أما فلسفته الإدارية» فقامت على قوله : «لا يصلح 
هذا الأمر إلا شدة في غير عنف ولين في غير ضعف»12) ياعتماد المزاوجة بين 
المرونة والحزم بالاستناد إلى قاعدة أن التوسط في الأمور هى أفضلها. وذلك من 
الأخلاقيات المعروفة في الحياة الإسلامية. ومن ناحية أخرى كانت الشورى من 
أساسيات عمل الخليفة أبي بكر متخذا من الصحابة (رضوان الله عليهم) البيئة 
المثلى لاستيضاح أي قرار سياسي أو غير سياسي. كما تعززت سلطاته بالشكل 
السياسي الجديد للصلة بين طرفي المعادلة المتمثل بالبيعة التي كانت من 
الخصائص المميزة لنظام الحكم في الإسلام, ميزه عما كان معروفا من أشكال 
الحكم آنذاك لتمثل هذه البيعة. في إطارها الشرعيء صورة نموذجية للعلاقة بين 
الطرفين ‏ الأمة والقائم على أمرها - صيغة تعاقد ضمني أو صريح بأن يؤدي كل 
من الطرفين التزاماته التعاقدية إزاء الطرف الآخر : وإذا كانت ثمة نقاشات دارت 
حول حقيقة شخصية الرسول 8 السياسية بحكم نيوته. فإن الوجه السياسي 
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للخليفة أبي بكر (رضي الله عنه) ليس من مجال للجدال فيه وإن حاول البعض أن 
يزاوج بين منصب شيخ القبيلة ومنصب الخليقة. إلا أن هذه النظرة لا تخلو من 
أن تكون خارجية شكلية لم تتوغل في جوهر النظام الذي قامت عليه مؤسسة 
الخلافة الإسلامية. وعلى أية حالء مارس الخليفة الأول دوره السياسى كاملا 
بوصفه الشخص السياسي الأول في الدولة له صلاحياته الخاصة فى إمضاء 
الأمور السياسية والإدارية والعسكرية والمالية والشرعية. 1 

في عام 13 - تولى عمر بن الخطاب (رضي الله عنه) الخلافة بتولية خاصة 
من أبي بكر (رضي الله عنه) وهو على فراش الموت ؛ بما عرف شرعا بالعهد أو 
الاستخلاف وذلك بعد مشاورات واسعة وتطمينات وتاكيدات أن شخصية عمر 
(رضي الله عنه ) هي المثلى لمصلحة الأمة. لذلك فإنه حاز على مبايعة الجميع ؛ 
ولم تكن ثمة بوادر للمعارضة أو الامتناع. مما دل على إجماع الأمة على 
خلافته(7!). حيث أصبح يوسعه ممارسة سلطاته بوصفه خليفة للمسلمين. وقي 
أيامه ظهر لقب جديد للقائم على أمر الأمة هو " أمير المؤمنين" واعتقد بعض 
الدارسين أن هذا اللقب لم يظهر صدفة: بل إن ظهوره جاء طبيعيا للتعبير عن 
الطبيعة (الدنيوية) لمنصب الخليفة هذا2'». وهي وجهة النظر ذاتها التي ترمي 
إلى إيجاد فصل بين ما هو ديني ودنيوي في نظام الحكم الإسلامي. وإذا كان 
هذا اللقب ذا ملامح سياسية عسكرية واضحة. إلا أن هذه الملامح في الواقع 
ليست أكثر من تأكيد للروح الدينية في وظيفة الخليفة وفي جانب الجهاد منها في 
هذه المرةء فلم يكن الجهاد مجرد توسيع لرقعة الدولة ويسط سلطانها على أراض 
جديدة بغية استعمارها واستنزاف ثرواتهاء بل إن العملية هدفت إلى ما هو أسمى 
من ذلك بالعمل على أن يجد الدين الإسلامي طريقه إلى الشعوب والأمم الأخرى. 
على اعتبار أن الإسلام لم يكن دين العرب وحدهم. بل أن أفُقه أوسع من ذلك 
بكثيرء انطلاقا نحو عالمية تاكدت في العديد من آي القرآن الكريم وسنة الرسول 
يك لذا فإن هذه المهمة ‏ الجهاد ‏ لا يمكن وصفها بأنها مهمة سياسية أو 
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عسكرية وحسب بل إن مضمونها الديني ‏ وفي حينه بالذات - كان أكثر وضوحا 
وصراحة في إطار تلاحم وتداخل نظم الإسلام المختلفة لتشكل بمجملها نظرة 
الإسلام الكلية والشمولية إلى الكون والحياة. 


عمل الخليفة الثاني على تعزيز أهم الخصائص التي طبعت خلافة أبي بكر 
(رلي الله عنة),افاكد على منبدا حبراقية الآئة له يقولة : “أعيتوتي علن تفسي 
بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وإحضاري النصيحة فيما ولانّي الله من 
أمركم" 19). وعرف عنه كثرة استعانته بالصحابة مستشيرا إياهم في أمور الأمة 
(20). كما أنه اجتهد في أمور عدة متأولا فيها نص القرآن الكريم أو سنة الرسول 
يكلِةِ ومن أبرز هذه الأمور أرض السواد التى غنمت في أثناء فتح العراق» حيث 
تأول الآية الخاصة بتوزيع غنائم الحرب بما مكنه من تقديم مصلحة الأمة عبر 
أجيالها القادمة على مصلحة جيل واحد هو جيل الفتح. كما تأول ما يخص المؤلفة 
قلوبهم في أموال الصدقات والزكاة. مبينا أن ذلك إنما تعلق بحاجة الدولة 
الإسلامية إلى توع هن التشالقه فى مرحلة معينة من تنوها: لم تعد يشاجة إلية 
الآن: ومتطلقا في ذلك من همه لووح الإستلام وجوائر:مَضساميته وقواعدة 


أما في الجانب الإداري. فإن الخليقة عمر( رضي الله عنه) مارس دوره, 
بوصفه القائم على أمر الآمة ومصالحها وحقوقهاء فأوجد من الأساليب 
والتنظيمات ما منح الدولة كفاءة عالية في تصريف شؤونها في وقت أخذت فيه 
هذه الدولة بالاتساع أفقيا الامتداد الجغرافي الواسع ‏ وعموديا ‏ تعدد وتنوع 
واجبات الدولة ‏ مما حتم إيجاد مؤسسات جديدة تضفي مرونة عالية على تصريف 
الأمور. ومن هذه التنظيمات ما كان جديدا غير معهود من قبيل تدوين الدواوين. 
ومنها ما كان مستعارا باقتباس نظام جباية الخراج وإبقائه كما كان قائما في 
العراق وإيران قبل قتحهماء ولا سيما أن مثل هذه التنظيمات والأسباب ذات 
طبيعة فنية وإدارية ليست لها صلة خطيرة بالمفاهيم» بل يمكن إخضاعها لبنية 
المفاهيم الإسلامية, الأمر الذي عبر عن عقلية متفتحة غير منغلقة ولا منكفئة على 
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ذاتهاء ليمثل ذلك بحد ذاته اللبنات الرئيسية لصرح البناء الحضاري للأمة 
الإسلامية. 


وعلى نفس هذا المنهاج سارت الخلافة الراشدة حتى نهايتها لتبلور نظام 
الحكم الإسلامي في شكله ومضامينه وأخلاقياته ممثلا بخليفة منتخب بالشورى 
ويعمل بموجب الشورىء يمثل سلطة الله بقدر التزامه بالشريعة الإلهية» وكيل عن 
الأمة مؤتمن على حقوقها ومصالحهاء يمارس سلطاته باستمدادها من الأمة 
بموجب البيعة التي هي عقد رضائي بين طرفين» وتمارس الأمة بدورها رقابتها 
الصارمة عليهء وله قدرة على فهم الشريعة ومقاصدها وأحكامهاء ويجتهد بحدود 
النصوص والقواعد الشرعية. وله عقلية متفتحة قادرة على التفاعل مع المستجدات 
بكل أبعادها بما يحفظ للأمة مصالحها الشرعية. هذه هي المعطيات التي أفرزتها 
الحقبة التي عدها المسلمون الحقبة المعيارية في تاريخهم والممتدة بين العام 
الأول للهجرة والعام الأربعين منهاء لتجسد سلطة سياسية قامت على مفهوم 
الإدارة وليس على مقهوم الحكم المتسلط. 


ثانياً : خصائص السلطة السياسية للخلافة الأموية 


ديت الفتنة في بنية المجتمع الإسلامي لتفضي إلى مقتل الخليفة عثمان بن 
عفان ( رضي الله عنه). ثم تلاحقت الأحداث لتتكثف في حرب أهلية مستعرة 
انحسرت عن انتقال الخلافة إلى معاوية بن أبي سقيان في عام 41 ه. ويبدو أن 
ذلك كان إيذانا ببدء تحولات خطيرة في بنية المفاهيم المتعلقة بنظام الحكم 
الإسلامي؛ وإن حافظ على شكله الخارجيء بيد أن مضامينه وجدت لها مسارب 


نامك 5 


وكان من بين ملامح التغير هذه عودة الروح القبلية لا على صعيد الممارسة 
السياسية فقط بهدف إيجاد موازنات معينة أو تحالقات من نوع خاص,ء بل امتدت 
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هذه الروح لتتغلغل في جسد منصب الخليفة نفسه. فبات إحساس الخليقة بأنه 
شيخ قبيلة يتفوق أحيانا على إحساسه بكونه (خليقة المسلمين) وبدا ذلك واضحا 
في علاقاته مع الأطراف القبلية المختلفة» لا بل في نظرة رجال القبائل إليه أيضا. 
مع أن شيخ القبيلة العربي لم يكن شخصا مستيدا في إرادته وقيادته إلا أن 
الخليفة الأموي بات شخصا مستبدا بسلطات فردية مطلقة!!2) ولا بد أن يسفر 
ذلك عن إسقاط حقيقي لجوهر مبد! الشورى الذي بقي ظله باهتا لم يتغلغل إلى 
المسائل الجوهرية من شؤون الأمة. ثم ليعني ذلك أيضا انتقال مفهوم السلطة 
السياسية من مفهوم (الإدارة) إلى مفهوم (سلطة الحاكم) القائمة على القهر 
والقسر والإرغام. وتجلى ذلك في مناسبات لا حصر لهاء منها على سبيل المثال 
اللجوء إلى القسوة والإكراه في استحصال البيعة ليزيد بن معاوية, حيث أسفر 
ذلك عن نتيجة ثالثة بانتقال أسلوب تداول السلطة السياسية من الشورى 
والانتخاب إلى التوريث ليفضي ذلك إلى النتيجة النهائية وهو سلب الأمة حقها في 
كونها مصدر السلطاتء على الرغم من استمرار البيعة, ولكن ليس بوصفها عقدا 
رضائيا بين طرفين بل بوصفها تعهدا شخصيا معززا بالإيمان بالولاء للخليفة, 
مما أسفر عن بروز الحقوق لجانب واحدء وهو حق الخليفة على الأمة بالطاعة 
والنصرة, الأمر الذي أدركه الجاحظ فوصف الخلافة الأموية يأتها كسروية 
وقيصرية(22) ليكون الخليفة مصانا غير مسؤول مما نجم عنه إسقاط حق الأمة في 
الرقابة على الخليفة. وقد وجد الأمويون في الفتنة خير مبرر لهذا التحول في 
مفهوم السلطة. ذلك أن قمع القتنة والحفاظ على وحدة (الجماعة) يستلزم مزيدا 
من الحزم والقوة والقسر. وعبّر الحاج بن يوسف الثقفي عن ذلك بقوله " سلطان 
تخاقه الرعية خير من سلطان يخافها”27 ولذلك أضيف إلى صلاحيات الخليفة 
حقه فى إصدار الحكم بالموت على مناوئيه السياسيين كالحكم الذي أصدره 
معناوية نحق حَجَر بن عدي وعدد من رفاقه22). وفي ذلك بدء اللجوء إلى القمع 
(العنف الحكومي) في معالجة الحالات السياسية التي تنذر بخطر ما. أضف إلى 
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كل ذلك أن الحقبة الأموية كشفت عن تراجع كبير في دور الخليفة في الاجتهاد 
الشرعي والفقهي. ريما لأن الخلفاء الأمويين عولوا كثيرا على المناورات السياسية 
والمالية» أو لأن قاعدة الفقه الإسلامي أخذت بالنمو والتوسع التدريجيء بحيث أن 
استصدار حكم شرعي أو فتوى شرعية بات يحتاج إلى جهد كبير ونوع من 
التضلع أصبح الخلفاء في شق بعيد عنه انغماسا في الأطر السياسية لعمل 
الدولة. 


وواجهت السلطة الأموية جانب الرفض وعدم القبول من عدد كبير من 
الأتقياء والورعين الذين فضلوا الميل لصالح علي بن أبي طالب (رضي الله عنه) 
في صراعه مع معاوية : وفي مواجهة مثل هذه الحالة من الرفض عمل الأمويون 
على تدعيم شرعية وجودهم في سدة الحكم وتعزيز سلطاتهم السياسية المطلقة. 
فأشاعوا فيما يتعلق بجانب الشرعية حديث "الأئمة من قريش" وروجوا له كثيرا 
على المنابر وفي المجادلات السياسية واستعانوا عليه بالشعراء أيضا(25) بما 
أسبغ على وجودهم في السلطة قدرا من المشروعية. ومن ناحية أخرى بدأ مفهوم 
السلطة ينحرف تدريجيا باتجاه إضفاء صفة القداسة على منصب الخليفة. حيث 
بد الشعراء ببث النعوت والأوصاق الدالة عليها من قبيل : المهدي وخليقة الله 
ومنار الهدى وخليقة الرحمن. وظهرت مثل هذه الألقاب على النقود التي سكّوهاء 
ودارت على ألسنة الخلفاء في أحاديثهم6©. ولأن منصب الخليفة يحمل 2 طبيعته 
أبعادا روحية متأتية من أن الخليفة قائم على أمر الدينء فإن ذلك ساعد على تأكيد 
طابع القداسة هذا حيث كان التدين الجانب الآخر الذي حاول الخلفاء الأمويون 
الاستعانة به لإثبات جدارتهم بالسلطة. فهم وإن لم يتدخلوا في شؤون المواطنين 
الدينية أدركوا طبيعة وجودهم على رأس دولة هي دينية بالآصل. فكان ذلك محفزاً 
لهم لبذل نشاط عسكري واسع في أطراف الدولة تحت راية الجهاد حتى وإن كان 
ذلك من أجل معالجة معضلات سياسية داخلية أيضاء لكنه في المحصلة تم تحت 
مقهوم الجهاد قي سبيل الله مما أسهم في امتداد رقعة الدولة إلى أقصى اتساع 
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ممكن لها وتحت راية هؤلاء الخلفاءء ولابد أن ذلك مسجل لصالحهم. دينيا 
وسياسياء وأسهم الشعراء مرة أخرى في جلاء صورة التدين لخليقة مثل سليمان 
بن عبد الملك27) الذي أظهر شدة تمسكه بالسنة النبوية من خلال نص ولاية العهد 
الذي كتبه لعمر بن عبد العزيز!). وتصرف هشام بن عبد الملك بوصفه حاميا 
للدين ومحافظا على سلامة العقيدة من أية محاولات للزيغ والتشويه والتحريق. 
فأصدر أحكاما بإعدام عدد من أصحاب المقالات والآراء الدينية والمتهمين 
بمروقهم عن الدين”2). وعلى الرغم من كل ذلك وعلى وجه العموم, فإنهم أخفقوا 
في إرضاء الشعور الديني للأمة, ولا سيما أن بعض المآسي المروعة اقترنت 
بذكرى عدد من الخلفاء الأمويين واستثمرت بوصفها مادة دعائية قيمة من قبل 
عدد من حركات المعارضة. وساعد على ذلك أيضا التنافر الذي كان يزداد 
وضوحا بين الخلافة الأموية وفئّة الفقهاء والعلماء التي كانت ملامحها آخذة 
بالتبلور. وتجلت هذه المحاولة في ثورة ابن الأشعث التي كانت في إحدى سماتها 
ثورة الفقهاء. ويستثنى من كل ما تقدم حالة واحدة فقط, هي خلافة عمر بن عبد 
العزيزء الذي وصف بكونه الخليقة الراشد الخامس, إلا أن قصر خلافته لم يساعد 
على إدامة التحول الجذري الذي بدأه في بنية الخلافة الأموية. 


وعملت الخلافة الأموية من ناحية أخرى على التأكيد المتكرر على مفهومي 
(الطاعة والجماعة). وجرى إبرازهما كثيرا في الخطاب السياسي للخلفاء 
ولولاتهم. والعمل على إشاعة وترويج الأحاديث النبوية الشريفة ذات الصلة بهذا 
الشأن, وقد أجريت مقارنات واسعة بين الطاعة ولزوم الجماعة من ناحية والوقوع 
في الفتنة من ناحية أخرىء وما يترتب على كل منها من نتائج تتعلق بخصائص 
حياة المواطنين اليومية(60. 

ومن ناحية أخرى تبنت الخلافة الأموية (الجيرية) فلسفة لهاء وعموم الأنظمة 
الحاكمة تتبنى مثل هذه الفلسفة. بعدها أسهل طريق لإثبات شرعية وجودها في 
الحكه(1ة) فأظهر معاوية القول بالجبر في خطابه السياسيء فخاطب جلساءه 
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بقوله : "لو لم يرني ربي أهلا لهذا الأمرء ما تركني وإياهء ولو كره الله تعالى ما 
نحن فيه لغيره' وإذا ما كانت له الغثبة في أمر ما خاطبهم بقوله : "كيف رأيتم 
صنع الله ؟" ناسبا أفعاله إلى الله تعالى2). واستنكر عبد الملك ابن مروان 
مقولات الحسن البصري في القدر ونقي الجبر لأنها شكلت خطرا كبيرا على 
جبرية الأمويين السياسية» وكتب إليه طاليا توضيحات بهذا الخصوص وعن 
الأصول التي استقى مقولاته هذه منها( . وسار ولاتهم على هذا النهج؛ وروج له 
الشعراء أيضا2#. إن خطورة فلسفة الجبر هذه تقود إلى اعتبار الخليفة غير 
مسؤول عن أفعاله. مع قدر كبير من الحصانة الشرعية التي سعى الخلفاء 
الأمويون إلى تأكيدها ليؤدي بالنتيجة إلى إسقاط رقابة الأمة على الخليفة التي هي 
مصدر سلطاته. ليصبح مصدرها إلهي مقدس. وهكذا يتجلى التباين الذي أصاب 
المفاهيم المتعلقة بالخلافة الأموية عن المفاهيم التي بلورتها الحقبة المعيارية : 
خليفة لا يستند إلى الشورى بمفهومها الشرعيء يحتل منصبه بالتوريث.ء مصون 
غير مسؤولء يستمد سلطانه من الله (تعالى) لا من الأمة» لم يعد يمارس دورا 
فقهيا ما على مستوى الشريعة الإسلامية. مستبد بسلطاته التي اتسعت تدريجيا 
لتصل حد الحكم بالموت على مناوئيه السياسيينء مع استرداد الروح القبلية 
لفاعليتها السياسية ليعني ذلك فيما يعنيه الاستناد إلى منطق السلطة القاهرة لا 
إلى منطق الإدارة في القيام بأمر الأمة. 
ثالثاً : طبيعة السلطة العباسية 


يعني الحديث عن خصائص السلطة السياسية للعباسيينء: الحديث عن 
الكيفية التي فهم بها هؤلاء السلطة وطبيعة ممارستها لها وطبيعة المؤثرات التي 
وفدت من الحضارات الأخرى ولا سيما الساسانية, عن طريق الترجمة أو 
الاستلهام؛ لتسهم في صياغة قواعد الحكم العباسي وفلسفته السياسية. وتظهر 
خصائص الحكم العباسي من خلال مناقشة المسائل الآتية : 
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أ. البعد الديني 

من الأسس المهمة التي استند إليها العباسيون في ادعائهم السلطة؛ فكرة 
(الحق) معتقدين في أنفسهم أصحاب حق شرعي في تولي منصب الخلافة لكونهم 
من بيت النبوة أولاً. ولأنه ميراثهم عن النبي يَيِةِ ثانيًة©. ومثل هذا الادعاء أملى 
على الرعية طاعة تلقائية لا تقبل أي اعتراض مما رسخ الطابع الأوتوقراطي 
(الاستبدادي المطلق) للحكم. وعمل على تأكيد مثل هذه النزعة الشخصيات القوية 
للخلفاء العباسيينء ولا سيما في الحقبة التى امتدت بين 136 و227 ه. وهى 
الحقبة التي تكثفت فيها ممارسات الخلفاء بشكل هائل. فعدا المتلكهتات 
السياسية والإدارية والعسكرية المالوفقة. اتسع مدى ممارساتهم لأحكام الموت 
بحق الأفراد لأسباب سياسية أو دينية معينة وفرضها على المواطنين تحت كل 
أشكال القسر والقهر. وتجسد ذلك بأجل أشكاله في المحنة الخاصة بخلق القرآن: 
غير أن صورة الاستبداد هذه ماليثت أن اضمحلت بعد أن أخذ قادة الجند 
يفرضون هيمنتهم على مؤسسة الخلافة لا سيما في النصف الثاني من القرن 
الثالث للهجرة. وضربوا بهذا الشأن أمثلة سيئة في التعامل مع الخلفاء. خصوصا 
بعد قرار عزلهم. فيفقدون حتى قيمتهم الرمزية ؛ عندها تكون الفرصة سانحة 
للقيام يكل عمل شنيع ضدهم ليصبح خيار الموت الأفضل أمام مثل هؤلاء الخلفاء. 
وفي هذه الحقبة لم يعد للخليقة سلطات أو صلاحيات حقيقية, إلا في استثناءات 
محدودة, وكان الأمر والنهي لهؤلاء القادة بالتعاون والتازر مع البيروقراطية 
الإدارية التي اتسعت لتصبح عبئا ثقيلا على الدولة. 


ومن أجل ترسيخ طابع القداسة في أذهان الناس سعى الخلقاء العباسيون 
إلى أن يضفوا على أنفسهم ألقابا ونعوتا خاصة. كان أبرزها : 

* سلطان الله : استخدمه المنصور ليصف به سلطانه بقوله فى خطبة له : 
«إنما أنا سلطان الله فى أرضه...(06© ولم يكن مثل هذا المفهوم غريبا عن 
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الأجواء السياسية والفكرية السائدة آنذاك. وكان الهدف من استخدامه إضفاء 
المزيد من الهيمنة والقوة على سلطان الخليقة. كما عنى إطلاق إرادة الخليفة 
بحيث لا تحدّها حدود لأنها باتت مستمدة ومجسدة لحرية الله (تعالى) وتجسيمها 
بين عبادهء وياستغلال صفة تمثيله للشريعة في ميدان التطبيق. 


* ظل الله : على الرغم من إطلاق بعض الباحثين لهذا اللقب على الخلفاء 
العباسيين على اعتبار أن ذلك مستقى من النظرية السياسية الفارسية التي عدّت 
الملك ظلاً ل «أهوارا مَزْدَا» في الآأرض7, فإنه لم ترد أية إشارة - على حد ما 
تقصيناه - تفيد أن العباسيين استخدموا هذا اللقبء غير أن بعض الإشارات 


أفادت استخدامه, ترجع إلى أوقات أقد.(ة© . 


* خليفة الله : استخدم هذا اللقب منذ مطلع الخلافة العباسية. وورد في 
الوثائق وجرى على الألسنة بمختلف المستويات7”" ليعني أن الخليفة هو القائم 
بأمر الله في تطبيق شرائعه على الأرض. كما أنه ومنذ أيام المعتصم ظهر 
الاقتران بين لقب الخليفة الشخصي وبين لفظ الجلالة فقيل : المعتصم بالله 
والواثق بالله والمتوكل على الله وهكذا حتى انقضاء الخلافة العباسية. 


* أمين الله : لم يكن استخدام هذا اللقب شائعا كثيرا). وجاء ليعني أن 
الخليقة مؤتمن على أموالهم وحقوقهم. 

وفضلا عما تقدم فإن الخطاب الأدبي أضاف إلى الخلفاء أوصافا ونعوتا 
مستعارة من صفات الله (تعالى) أو أسماء تي جعلت من هؤلاء الخلفاء شخوصا 
مقدسة. ومن الأمثلة الكثيرة على ذلك أن الخليفة : "الحبل الممدود بين الله وخلقه" 
و'المصطفى” و "مقامه العالي" وأن الله تعالى جعل الخلفاء "نورا يضيء للرعية ما 
أظلم عليهم17*) ووصف عد الشعراءة الرشيد بقوله : 


لمارأتك الشمس طالعة سجددت لوجهك طلعة الشمس42) 
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وقول أبى العتاهية فيه أيضا: 

قد دعوناه نائتيا فوجدناه على نأيه قريبا سميعا(43) 

ومن المفارقات الغريبة ما وصف به الصولى ا د لخليفة ١‏ لمتق الذى جحسد 
أكثر من غيره ضعف الخلافة العباسية ققال فيه : 

وقاك الذي سمّاك متقيا فأنت عماد الدين ليس يزول 

أديل بك الإسلام فازداد عزه قأنت من الدهر الغشوم تديل440) 

وادعى الجاحظ من جانيه أن الخلفاء معصومون(45, الأمر الذي تقاطع 
كثيرا مع فكره الاعتزالي. ذلك الفكر الذي كان حذرا تجاه عصمة الأنبياء فكيف 
بمن سواهم. ومنذ القرن الثالث للهجرة أشير إليهم ب "صلوات الله عليهم” ويأتهم 
"الشجرة المباركة أصلها ثابت وفرعها فى السماء'. وأنهم 'بنور الخلافة يشرقون 
ويلسان النبوة ينطقون"46©9). وتضمن خطابهم - الخلفاء - السياسي أحاديث 
الدين وإعزازه(7*). كما أيرز هؤلاء الخلفاء من المظاهر ما أضفى عليهم هالة من 
التفخيم الروحي مثل ارتداء بردة الرسول يه وغيرها مما نسب إليه من ميراث. 
والظهور بها ولا سيما فى المناسبات الدينية والأحداث الكبرى!*). ومثل كل هذه 
المواصفات والخصائص أحاطت الخلفاء بهالة من التقديس والتعظيم. أظهرتهم 
وكأنهم فعلا أنصاف آلهة. فعندما يحاط الحكم ذو الطبيعة الملكية الوراثية أو 
الفردية يمثل هذه الأوصافء ويكون بعضها ذات منحى أسطوريء يظهر الحكام 
وكأنهم من غير طينة البشرء سيكوا من غير معدنهم, وبالتالي فإن الخارج عليهم 
إنما يكون قد خرق جانيا من المقدسات الدينية. 

ب. الصراع بين الكتّاب والفقهاء 

مع قيام الدولة العباسية وظهور منصب الوزارةء أخذت فئة الكتّاب 
والموظفين (البيروقراطية الإدارية) بالنمى والتضخم بشكل كبيرء حتى اختنقت 
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الحكومة تحت وطأة أعدادهم المتزايدة. فياتت في نهاية هذه الحقبة عاجزة وغير 
فعالة. ومن ناحية أخرى عملت هذه الفئّة على 5-5 ونقل تقاليد الحكم الساسانيء 
ليصبح النموذج الساساني متبعا في نظم العمل الإدارية والحكومية والسياشلة: 
خصوصا أن غالبية هؤّلاء انحدروا من أصول فارسية!7) فقد وقف على رأس 
الحكم الساساني ملك ل يرد له أمر ولا ينتقد بحالء أضفت عليه الزرادشتية صفة 
القداسة, وأحاط هذا الملك نقسه بمظاهر الأبهة والجبروت وعاش منعزلا عن 
رعيته. وتمتع بقدرة كبيرة على إصدار أحكام الموت والحياة بحق الأقراد» وليس 
أفراد الرعية سوى عبيد له220: فانصبت جهود الكتّاب على سحب هذه الصورة 
لإسقاطها على سلطة الخلافة العباسية. كما عملوا على تجاهل مظاهر الدين 
الإسلامي. مبتدئين بالطعن في القرآن الكريمء والحكم عليه بتناقض آياته. ثم 
تكذيب السنن والآثار والأخبار التبوية والاستهانة بمن نقلها وآمن بها(!61©. 

وعندما سعى الخلفاء العباسيون إلى محاولة تأطير الدين وقولبته بما 
يكسبهم مزيدا من القداسة والشرعية؛ جُويه ذلك بمقاومة الفقهاء الذين سعوا في 
الوقت نفسه إلى الحفاظ على استقلالية عملهم ليكون الفقيه مسؤولا في عمله 
وتفكيره واجتهاده, أمام نفسه لا أمام السلطة, الأمر الذي قاد إلى احتدام النزاع 
بين الطرفين ويلغ ذروته في سعي المأمون لفرض عقيدة الاعتزال على الفقهاء 
والمحدثين وغيرهم بعد أن تبناها رسميا. ولما أوقف المتوكل هذا المسعى, 
أضفى الفقهاء والمحدثون عليه مكانة كبيرة حتى عدّه بعضهم مميزا من بين خلفاء 
الدولة الإسلامية قاطبة لإحيائه السنة النبوية التي وقف المعتزلة إزاءعها مواقف 
متشددة جداء وذهب البعض إلى أن زمزم قد غارت يوم قتله2». كما أن الفقهاء 
من جانبهم حاولوا أيضا ممارسة دور رقابي على السلطة؛ ليس في إطار عمل 
رسمي أو في مؤسسة بحد ذاتهاء ولكن من خلال ممارساتهم وعلاقاتهم اليومية 
وما قدروا عليه من فرص أتاحت لهم إبداء ملاحظات كانت صارمة وقاسية في 
أحيان كثيرة. وفي ذلك أمثلة عديدة تتعلق بما قام به الققهاء أمثال سفيان الثوري 
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وأبي حنيفة وأحمد بن حنبل وغيرهم. لذلك بدا أن ثمة صراعا محتدما بين كل من 
الكتّاب والفقهاء حاول فيه كل منهما أن يضفى على السلطة السياسية للدولة 
الطابع الذي رآه مناسباء فسعى الكتاب إلى أن يكون الخليفة مستبدا وقردياء 
فذلك يحقق رغباتهم في سلطة فورية عاتية يكونون هم جزءا منها. في حين سعى 
الفقهاء إلى تقييد سلطة الخلافة بضوابط الشريعة وأحكامها وأخلاقيات الحكم في 
الإسلام القائمة على الحق والعدل والشورى وما إلى ذلك. وفي المرحلة الأولى من 
هذا الصراع حاول الخلفاء تحقيق نوع من التوازن بين الكتلتين. لكن الأمر انتهى 
إلى تقبل مفهوم الفقهاء للسلطة, وإن لم يكن ذلك أكثر من أمر شكلي/3) لأن ذلك 
جاء على عتاب ضعف مؤسسة الخلافة وتدهورها ولا سيما بعد مقتل المتوكل 
واستبداد المؤسسة العسكرية بالسلطة الحقيقية التي لم يعد للخلفاء في ظلها دور 
حقيقي في القيام بشؤون البلاد. 

وفي الإطار العام لهذا الصراع. أفلح الكتّاب في نقل الكثير من سياقات 
العمل الحكومي والرسوم التي كانت متبعة في البلاط الساساني إلى بنية السلطة 
العباسية, قأضفت عليها مظاهر الأبهة والفخامة والترفع من خلال السياقات التي 
مورست داخل البلاط» ومن خلال بناء هيكل إداري بيروقراطي يتربع الخليفة على 
رأسه بسلطاته المستبدة» ولكن من ناحية أخرى وتحت تأثير الفقهاء. يعد الخليفة 
أحداً من المسلمين يخضع مثلهم لأحكام الشريعة الإسلامية: ولا يسمُو عليها. 
وبمثل هذه المزاوجة ظهر نظام الحكم العباسي. 

ج. ملكية الرقاب والأموال 

تحدث الخليقة المقتدر قى إحدى المناسبات عما ملّكه الله إياه من الدنيا 
بوصفه خليقة©") ليعبر عن الفكرة التي تبلورت في تصورات الخلفاء العباسيين 
في أن الخلاقة ملكتهم الدنياء فغدا كل شيء ملك أيديهم: وأنهم يملكون رقاب 
الناس وأموالهم. ولهم فيها حق التصرف بما شاءوا. أما بصدد الأموالء فثمة 
إشارات لا تحصى أقادت أنهم تصرقوا بالأموال بطريقة عبرت عن إرادتهم 
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المطلقة في هذا الجانب. وعلى النحو الذي رأوا أنه الكفيل بإشباع رغباتهم 
الخاصة, من بناء قصور وشراء جوار وتملك جواهر وما إلى ذلك؛ كما أنهم أغدقوا 
الأموال بسخاء لا يجارى في كثير من أمثلته على كل من اتصل بهم. وامتدت مثل 
هذه السلطات لتشمل التحكم بالرقاب أيضاء الأمر الذي حكاه الجاحظ في إحدى 
رسائله(75. وهو ما أكدته الممارسات العملية فى مناسبات وظروف عديدة. لكن 
- ومن الناحية الموضوعية - لا بد من التريث قليلا قبل التسليم بالصورة التي 
رسمتها المصادر ولا سيما المتأخرة منهاء وأخذت عند بعض الباحثين الذين 
روجوا لها طابعا أسطوريا: فروايات ابن واردان صورت الرشيد وكأنه يصرخ بين 
الحين والحين : «سيف ونطع»©© ثم تطرف بعض الباحثين قليلا فأشار إلى أن 
الإعدامات كانت مظهرا مميز! للإدارة العباسية وعلى النمط القارسي في ممارسة 
السلطة, وأن الجلاد الشاهر سيفه على الدوام والنطع الجلدي المستدير الذي 
ضربت عليه الرقاب كانا من أهم مستلزمات البلاط وملاصقين لعرش الخليفة!67©. 
ولا يخفى على أحد أن مثل هذه الصورة مستقاة من (أساطير) ألف ليلة وليلة. 
والواقع أن صلاحيات إصدار أحكام بالموت والحياة توسعت كثيراً في ظل 
الخلافة العباسية: ولا سيما تجاه المناوئين السياسيين. وعبرت عدة حالات عن 
قسوة شديدة في تنفيذ هذه الأحكام, ولأسباب هشة في بعض الأحيان(58) . وإلى 
جانب ذلك فإن هؤلاء الخلفاء مارسوا سياسة العفى والتسامح تجاه الأشخاص 
والجماعات التى انتظرت أحكاما بالموت. وعموما ظهر هؤلاء الخلفاء - العباسيون 
- وكأنهم واهبو الحياة أو مستلبوها من أصحابها بيد أنهم إذا كانوا قد أسرفوا 
في الأموال» فإنهم لم يسرقوا بنقس القدر في الدماء. 
د . أسس علاقة العباسيين بالرعية 


أقام العباسيون هيكلهم الإداري على جيش من الموظفينء على رأسه الوزير 
وعدد من المساعدين (رؤساء الدواوين) وبتقاليد عمل ساسانية أظهرت الطايع 
القردي المستبد للخليفة, فقيم حجاب يعزل الخليفة عن العامة وأغلقت أبواب 
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القصور دون الناسء ليكون الوزير هى الوسيط بين الطرفين. هذا الوزير الذي نما 
نقوذه فبلغ حدا كبيراً في عصر الرشيد مثلا تسرب الفساد إلى هذا الجهاز 
الإداري ليلحق الأذى والظلم والجور بالرعية» الأمر الذي تعرض له أبو يوسف في 
كتاب «الخراج» وأقصح عنه إفصاحا واضحاء ونبه الرشيد إلى ضرورة تجاوزه. 
كما أن مظاهر الهيبة التي ضريت حول الخلفاء العباسيين كان لها صدى في 
قلوب الرعية فأضفت الجيروت على السلطة. مما حدى بعدد كبير من الفقهاء 
والمحدثين والزاهدين والأتقياء إلى إطلاق صفة الظلم والجور على الخلفاء 
وكشفوا لهم عن ذلك مباشرة فيما وعظوهم به من مواعظ”. وتجرأ أفراد من 
الرعية ليعلنوا عن ذلك أيضا أمام الخلفاء بصورة مباشرة أو غير مباشرة أو 
ليتحدثوا به فيما بينهه9؟). وأجمع الفقهاء على أن بعض إجراءات هؤلاء الخلفاء 
هي'ظلم عظيم وحرام وفسق(61). 

وشكل (الاحتجاب) أحد مظاهر العلاقة بين الخلافة العباسية ورعيتها. 
خصوصا وأن التجرية التاريخية أملت على المنصور مثل هذا الاحتجاب. فاغتيال 
عدد من الخلقاء في مراحل سابقة. ومواجهته خطر حركة الراوندية في الكوفة, 
دفعه إلى التفكير جديا في بناء عاصمة توفر له مقومات الأمن والسلامة, ثم 
اقتناعه أو إقناعه بضرورة إخراج الأسواق ومن فيها من العامة من مدينته 
المدورة التي أصبحت بمثابة (مدينة ملكية) ضمت الخليفة وكبار موظفيه وحاشيته 
وحرسه. فغدت أسوار المدينة وأبوايها الحصينة وهذا الحشد الكبير القائم على 
رعايته وخدمته وحراسته حائلا دون وصول أحد من أفراد الرعية إلى حضرته 
حتى بات الحاجب الخاص بالخليفة من أبرز شخصيات ذلك العهد. ويولغ في عدد 
الحجاب الذين زادوا بطريقة مذهلة حتى بلغوا جيشا تعداده - في أواخر هذه 
الحقبة - أربعمائة وثمانين حاجبا2) تناوبوا على أبواب الخليفة, فكان هذا 
النظام الصارم من الأمور الذي استعصى على العامة اختراقه للوصول إلى 
الخليقة. ومن ناحية أخرى فإن الطبيعة الوراثية للسلطة. رسخت وبشكل متزايد 


218 موقق سالم نوري 


لدى أصحابها هالة من التقديس والتفخيم أقصت الحاكم عن مواطنيه ليصبح 
اقترايبهم منه صعبا للغاية لأن هذا التوريث يولد إحساسا لدى الأقراد المعنيين 
به. بأنهم أسمى وأرفع من غيرهم بل يختلفون بالنوع عنهه(2©) كما أملى ذلك 
رسوما وتقاليد خاصة مارستها الرعية مع حكامها من قبل تقبيل الأيدي والأرجل 
والأرض بحضرة هؤلاء الخلفاء زادت كلها من إحساس الرعية بالخضوع 
والتابعية لسلطة الخليفة. 

وكانت البيعة مظهرا آخراً من مظاهر العلاقة بين الخليفة والرعية. وإذا 
كانت هذه البيعة في مراحلها الأولى دالة على عقد رضائي يتضمن ما يمكن أن 
يكون التزامات متبادلة. فإنها بدت هى الأخرى دالة 8 التابعية والخضوع 
والطاعة شبه المطلقة للخليفة حتى وإن استعين عليها بالإكراه والقسر. ولا سيما 
أن البيعة لازمتها أيمان غليظة أيام معاوية ثم استحلفهم عبد الملك اين مروان 
بالطلاق والعتاق. استمرت هذه الأيمان وازدادت شدة وتوكيدا أيام العباسيين 
أيضا؟) لتعبر كلها عن محاولة تكبيل الرعية بأعباء وقيود ذات طبيعة 
قدسية ملزمة -الأيمان- ليس من السهل خرقها. مثال ذلك البيعة التي بويع بها 
الخليفة المعتز حيث تضمنت بنودها الققرات الآتية(65) : ١‏ 

1 - أن يبايع الناس طائعين لا مكرهين (كذا) معتقدين لما يقومون به. وأن 
يوافق ذلك النية والسريرة. ومراعاة حق الله في مضمون البيعة وليس لأحد أن 
يشك أو يداهن في صحة وشرعية توليه الخلافة. علما أن المعتز فرض نفسه على 
الخلافة بمعونة القادة الأتراك تحت ظروف خاصة كان الخليفة الشرعي 
(المستعين) مازال فيها على قيد الحياة يقاتل عن منصيه هذا . ومن الناحية 
الشرعية لا يحق للمعتز فعل ذلك. 

2 - السمع والطاعة للخليفة والاستقامة له ومناصحته في السر والعلانية, 
ومساندته يموالاة أوليائه ومعاداة أعدائه. 
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3 - القسم بأيمان غليظة بعدم نكث البيعة وهي بإيجاز : أن ينقق في سبيل 
الله جميع ما يملك من مال وعقارء ويعتق جميع عبيده وإمائه. ويطلّق جميع نسائه 
طلاق الحرج؛ هن ومن يتزوج بعدهن إلى 'ثلاثين سنة". ومن ينكث البيعة بريء من 
الله ورسوله وهما بريئان منه. 


هذا دون أن يتعهد الخليفة بتقديم أي عرض أو ضمان لحسن سياسته تجاه 
الرعية. وعليه فإن هذه البيعة ليست سوى تقبيد للرعية بالبقاء على الطاعة والولاء 
والنصرة للخليفة تحت أية ظروف. ومن أجل تعزيز مفهوم الطاعة هذاء بوجه عام, 
جرى التأكيد على تفسير معين لأولي الأمر الوارد في الآية من سورة النساء 
وأن المقصود بهم( الأمراء) حيث روج الأدباء والمثقفون لمثل هذا التفسيرء وييان 
أن الطاعة ملزمة فى كل الأحوال حتى أصبحت هاجسا من الخوف راود البعض 
باستمرارء الآمر الذي عزز طابع الاستبداد لدى الخلافة العباسية. 


ثم تراقق مع كل هذا نمط العلاقة القائم على العبودية لا على الرعوية؛ حتى 
أصبحت الدولة رمزا للعبودية. ومما عزز هذا النمط أن الكثير من الذين اتصلوا 
بالخلفاءء سواء من أفراد الحاشية أو من كبار موظفي الدولة أو من أناس عاديين 
قدموا أنفسهم بوصفهم (عبيدا) للخليفة©6). وعلى هذا السبيل رد أبى يوسف 
الفقيه وقاضي القضاة. شهادة جعفر البرمكي ولم يقبل بهاء لأنه سمعه يقول 
للرشيد : "أنا عبدك ...' وشهادة العبيد مردودة677). ولا ريب في أن هذا النمط من 
العلاقة ليست له أية جذور عربية أو إسلامية. قفي القيم العربية لا يسع العربي أن 
يقدم نفسه عبدا . وهو بالنسبة لشيخ القبيلة ند مكافئ. وفي القيم الإسلامية. فإن 
عبودية الإنسان لا تجوز إلا لله تعالى الواحد الأحد. وعليه قإن هذا النمط من 
العلاقة مقتبس من بنية العلاقات الاجتماعية والسياسية الساسانية» مع أنه لا بد 
من التنبيه إلى أن مثل هذا النمط برزت له بوادر أولى محدودة في ظل الخلاقة 
الأموية. وتحت ظروف خاصة فبعدما خلع أهل المدينة طاعة الخليفة يزيد بن 
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معاوية. جرى اقتحام المدينة عسكرياء ثم طلب قاد الجند إلى سكان المدينة أن 
يبايع كل منهم على أنه : "عبد قَن لأمير المؤمنين إن شاء أعتقه وإن شاء استرقه" 
69 أي أن ذلك كان نتيجة غير عادلة لمعركة عسكرية, أوغل فيه قائّد الجند في 
الانتقام من أهل المدينة بهذه الطريقة» فهي لم تكن نمط علاقة آنذاكء لكنها تحولت 
إلى النمطية تحت حكم الخلاقة العباسية حتى بات الاتصال بالسلطة دالاً على هذه 
العبودية لها. فقد استشار شخص ما الناسك والزاهد المعروف محمد بن السماك 
حول رأيه في العمل مع السلطان فرد عليه بما يدل على رقض هذا العمل : ' يا 
أخي إن استطعت ألا تكون لغير الله عبداء ما وجدت من العبودية بدّاء فافعل”69. 
إن منطق العبودية هذا مناف لمنطق الرعوية الإسلامي القائم على الصلة الحميمة 
بين الراعي والرعية ليشكل بذلك ابتعادا آخر في خصائص السلطة السياسية 
للخلافة العباسية عن الحقبة المعيارية المتمظة كما ينا آنفا في السيرة النبوية 
والخلافة الراشدة. 


لقد منت الخصائص السياسية لسلطة الخلافة العباسية ابتعادا أكبر من 
الحقبة السابقة - الأموية - عن الحقبة المعيارية. وتجسد الابتعاد في عملية 
استثمار البعد الديني لإكساب الخلافة مزيدا من القداسة الدينية يجعل أي محاولة 
للخروج عليها خروجا عن مقدسات دينية. ومثل هذا التصور لم يكن معهودا في 
ظل الخلافة الراشدة. ومن ناحية أخرى فإن الكثير من السياقات ورسوم الحكم 
الساسانى انتقلت إلى البلاط العباسي لتضفي عليه قدرا كبيرا من الأبهة والفخامة 
والجبروت ومن ثم الاستبداد الفردي المطلق وذلك عن طريق الكتّاب والموظفين 
الإداريين. ثم ظهرت الخلافة العباسية بمظهر المالك لرقاب الناس وأموالهم وهو 
مفهوم يكاد يكون إقطاعيا بالدرجة الأولى عبر عن الهيمنة المادية الكلية وعلى كل 
شيىء بحيث بات الرعايا عبيدا للسلطة السياسية ولا سيما ذروتها المتمثلة في 
الخلافة. وهذه أمور لم تكن هى الأخرى معهودة في الخلافة الراشدة. 
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ملخصات البحوث 
المكتوية باللغات الأجنبية 
مترجمة إلى اللغة العربية 


أناتولي كروميكو 
الاستراتيجية السوفياتية في إفريقيا قيل عام 1985 


كانت الاستراتيجية السوقياتية في دول العالم الثالث قبل عام 1985 تقوم على 
مجموعة من الثوابت التي تجد أصولها قي مفهوم «المسار الثوري العالمي» الذي 
صاغه كل من فلاديمير لينين وجوزيف ستالين. وقد تحول هذا المفهوم تدريجياً 
إلى عقيدة لم يكن بمكنة أي سياسي أو دبلوماسي أن يغيرهاء إذ بدا أن هذا 
المنظور كان يناسب السياسة الخارجية السوقياتية ويعطي تفسيراً كافياً لما يقع 
في «العالم الثالث». وكانت قيادة الحزب الشيوعي تحدد هذه السياسة قبل انعقاد 
مؤتمر الحزب والمؤتمرات الدولية للأحزاب الشيوعية وأحزاب العمال» حيث صار 
الحزب والدولة كياناً واحداً له نفس الرؤى والتوجهات. 

لقد كان مفهوم «المسار الثوري العالمي» تغييراً لفكرة «الثورة الاشتراكية 
العالمية» التي توقّع لينين سرعة انتشارها بعد عام 1917, إلا أنه سرعان ما تبين 
له أنها محض سراب. ثم جاء ستالين الذي سلك منهجاً اشتراكياً مغايراً وقام 
بأعمال انتقلت به من توصيف الثوري إلى صفة الديكتاتورء وهو ما أصاب 
الاشتراكية في مقتل. 

وفي النصف الثاني من الخمسينيات. ثار التساؤل حول المنظار التي يتعين على 
الاتحاد السوفياتي أن يرى به التقدم الاجتماعي والسياسي عندما يصبح العنف 
غير ذي جدوى في تحقيق سيطرة الطبقة العاملة في ثورة ماء لاسيما وأن العالم 
دخل في مرحلة الحرب الباردة. وكان يُنتظر من زيارة خروتشوف إلى الولايات 
المتحدة أن تبدد غيوم هذه الحرب. لكن ما تلا هذه الزيارة من اختراق القوات 
الأمريكية الخاصة للمجال الجوي السوقياتي أحبط كل محاولات التقارب. وفضلاً 
عن ذلك. شهدت سنة 1960 إعلان استقلال 17 دولة في إفريقيا وهو ما جعل منها 
قوة سياسية بارزة لأن سياسات الحكومات الإفريقية الجديدة سارت عكس 
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مصالح القوى الاستعمارية. وكانت للأحداث التي جرت في الكونفى, المستعمرة 
البلجيكية سابقاً. كبير أثر في تقييم نظرة موسكو للأوضاع في إفريقيا حيث 
أعادت فكرة المواجهة في العلاقات الدولية ولو في شقَّها الإيديولوجي. وفي هذا 
السياق؛ أجمعت مقرّرات المؤتمر الدولي الثاني للأحزاب الشيوعية وأحزاب العمّال 
الذي حضرت فيه بعض الدول الإفريقية على تصاعد وتيرة العدوان الإمبريالي 
وعلى اكتساب الدول ذات النهج الاشتراكي تجربة كبيرة في بناء الاشتراكية 
وتأثيرها الكبير على تقدم العالم. 

لقد كانت الاستراتيجية السوفياتية في إفريقيا تسير وفق مفهوم التوجه الاشتراكي 
والعامل الجيوسياسيء إذ كان هذا التوجه بمثابة إلهام لنزعات جديدة في العالم 
الثالث, كما نمّى أوهاماً عديدة كانت تراودها الآمال بأن ثورات التحرر الوطني 
سرعان ما ستتحول إلى ثورات اشتراكية. وتدعيماً لهذه الاستراتيجية» منح 
الاتحاد السوقياتى مساعدات اقتصادية هامة لحلفائه الإيديولوجيين من منطلق 
مسؤوليته الدولية. . 

وتظل النزاعات الإقليمية الجانب الأخطر الذي صادفه الاتحاد السوقياتي في 
إفريقياء وكانت «أزمة السويس» لعام 1956 منعطفاً حاسماً في تاريخ هذه 
النزاعات. فعندما وقع العدوان على مصرء أرسل خروتشوف خطاباً إلى باريس 
ولندن وتل أبيب بضرورة وقف عملياتها العسكرية على القاهرة. وهو ما استجابت 
له ليكون أول نزاع ساخن تتوفق موسكو في إنهائه. 


جورج ماطي 
العلاجات الجينية : كثرة وعود أم قلّة إنجازات 


بفعل توالي الفتوحات العلّمية والتقنية في علّم الأحياء. تمكّن كل من هربرت بوير 
وستائلي كوهن من القيام بإنتاج جزيء من الحمض النووي في الشكل المثشوب 


داخل خلية بكتيرية حيّة لأنها تحتوي على سلسلات من الحمض النووي لضفدع 
ويكتيريا. وما دام القسم الأساسي من الثلاثة ملايير جزء التي تكون الحمض 
النووي البشري قد وصف بكونه مجين النوع البشريء لم ير البعض أي عائق 
تقني أو أخلاقي في تشجيع العلاج الجيني. 

لكن العلاج الجيني يظل تقنية غير شائعة الاستعمال فعلى الرغم من أن العلماء 
يعرفون مليون قاعدة من قواعد الحمض النووي وحدّدوا موقع نصفها داخل 
المجين» فإن معرفتهم بطريقة اشتغالها تظل قاصرة على نحو كبير. 

وتنطوي تقنية العلاج الجيني على إدخال جينة أجنبية داخل مجين إحدى الخلايا 
لتقوم بإنتاج بروتين خاص يكون انعدامه السبب في ظهور مرض معين. كما 
يجري التفكير في زرع جينات سيساعد اشتغالها على تنشيط آلية الجسم الذي 
يعاني من نقصهاء لكن يتعين إيلاء اهتمام كبير بضبط الجينات المزروعة. أما نقل 
الجينات المزروعة فيجب أن يتم بواسطة نواقل تحافظ على خصائصها النوعية 
والكمية» وهي توعان حمات (فيروسات) أى جسيمات شحمية. 

فبالنسبة للفئة الأولى» انتّقيت حمات من عدة عائلات وتبين أن الحمات الصغيرة لا 
تحقق نتائج مقبولة إلا في حالة زرع جينات في المخ أو في العضلاتء في حين لا 
تتلامم الحمات التي تنتمي لنفس عائلة قيروس داء المناعة المكتسبة مع العمل 
المطلوب منها إلا إذا انقسمت الخلايا التي تستقبلها كل من الجينة وناقلها. 
وبالتالي يتعين إجراء العديد من الأبحاث قبل أن تتمكن تقنية العلاج الجيني من 
الاستجابة لكافة الاحتياجات. أما بالنسبة لفئة الجسيمات الشحمية التي تكون 
مركبات شحمية مع الحمص النوويء فتتطلّب القيام بمعالجة خاصة للحمض 
النووي من خلال تغيير بعض بنياته. 

وإذا كانت أنواع الأمراض التي يمكن علاجها بهذه التقنية محدودة العدد في 
الوقت الحاضر بسبب قلّة التقدم التقني» فثمة تطبيقات لهذه التقنية حققت نتائج 
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باهرة كمرض اللّْاجج المخاطي والناعور من فئة باء. كما مكّن العلاج الجيني من 
تثبيط أنواع من سرطان الموثة (البروستات) لدى حيوانات المختير ولدى الإنسان 
وأحد أورام النسيج العصبي التي تسمَى الدبقوم: فهل نامل في إمكانية علاج داء 
فقدان المناعة بواسطة العلاج الجيني ؟ 

ويمكن اختصار تاريخ العلاجات الجينية في كون علماء الأحياء الجزيئية وعدوا 
بالكثير وأنجزوا النزر القليلء ومن ثم يتعين عليهم نشر النتائج الدقيقة للتجارب 
التي أجروها على العديد من الأمراض المتّصلة بحالات العوز والنقص في 
الجينات. كما يجب عليهم التعاون في التجارب المرتبطة بتوسيع أو تحديد أى 
ضبط بعض الوظائف التي تعاني من الاختلال. 


بيدرى راميريز قاسكيز 

الهندسة علم يُعنى بإنشاء فضاءات يلجأ إليها الإنسان لقضاء راحته أو لامتهان 
مهنته. وقد وقّقت الهندسة. بالتعاون مع تقنيات البناء في تشييد فضاءات جماعية 
نذكر منها على الخصوص المتاحف. وهي أبهاء تعرض فيها الإبداعات 
والمخترعات ونفائس الأشياء. ويدعى «برونوزيقي» وهو من المقعدين المعاصرين 
أن المهم ليس البناء وسققه وحيطانه. لكن المهم هو ما يوجد في داخل البناء أي 
الفضاء. والحيز الذي يعيش فيه الإنسان ويطمئن إليه. 

تتميّز الهندسة بأن لها قدرة إيصال القيّم العليا التي تتشكّل منها ثقافة الشعوب 
والحضارات. كما أنها تعبّر أسمى تعبير عن تطور الجماعات الإنسانية أكثر مما 
تستطيعه الفنون الأخرى. إن أي عمل هندسي يكتب له البقاء يعد في الحقيقة عملاً 


وللعمل الهندسي وجهان : واحد يستطيع المشاهد أن يرى فيه الجانب التقني 
والجماليء والأزمتة الغابرة والثقافات الأخرى. الماضية منها والباقية. وكيف كان 
الناس يعيشون ويتكيّفون مع ذلك الشكل الهندسي أو بالأحرى كيف كان الشكل 
الهندسي مطابقاً لحتميات الحياة. أما الوجه الآخر فيتمثل في القيم التي تتكون 
منها ثقافة الشعوب والقدرة على بث تلك القيم في بوثقة فيها ما هو سياسيء وما 
هى اجتماعي وما هو جماليء؛ كل ذلك في زمن معيّن وحضارة معيّنة. 

إننا إذا أمعنًا النظر في الأعمال الهندسية المشيدة نرى أن المتحف يمتاز عن 
غيره بتوفير وظائف ثلاث : 


1) إنه يتصل بالمجتمع بما يعرضه من تحفء وكثيراً ما يتم العرض بواسطة 
تقنيات عصرية متطورة. 


2) ويري للمشاهدين ما هو جدير بنقل القيم الحضارية الرفيعة. 


3) هذا بالإضافة إلى شكل هندسة المتحف التي تطورت فأصبح الحاوي 
والمحتوى في نسق بديع متناغم. وهكذا ولّى الزمان الذي كان فيه المتحف مكاناً 
جاهزاً أو َرمّماً تُجمع فيه ذخائر الإبدا ع ونوادر الأشياء كيفما اتفق. إن المتحف 
في الحقيقة مكان تحضر فيه المعرفة الجماعية لتلقينها بوسائل تريوية تتيحها 
اليوم التقنيات الحاسويية. لقد ولَّى العهد الذي كان فيه المتحف مكانا لعرض 
ذخائر الإبداع ونوادر الأشياء. وأصيح المتحف مكاناً للمعرفة. 


لذلك لابدٌ من تشييد المتاحف أخذاً بالاعتبار الضوابط الهندسية المناسبة للشيء 
المعروض. فمتحف الآثار الحجرية والحفريات لا يشيه متحف العلوم الطبيعية. 
فالزائر للمتحف يستطيع بسهولة أكثر - لو أنجزت هذه الضوابط - أن يستمتع 
بالقضاء المتحفي وأن يستوعب المعروضات وما تمثله من حمولات ثقافية 
وحضارية. 


كُلاوس شوابٌ 
من أجل حوار بين مساندي العؤلمة ومعارضيها 


عندما عجزت مجموعة من الشركات في بانكوك عن أداء الديون المستحقة عليهاء 
تداعى وقع هذه الأزمة إلى عدد من بقاع المعمورة, لأن عالم اليوم أضحى مترابط 
الأطراف بفعل التقدم العلّمي والتقني. ومن كّمْ. أضحت بعض مداخل العمل 
الدولي تستدعي تدخل كل الفاعلين في الاقتصاد العالميء وتأتي على رأسها 
مسالة العولمة ومزاياها. فقد أفادت العولمة غالبية دول العالم, لكن يجب بذل 
العديد من المجهودات من أجل جعل المتخلّفين عن ركبها يستفيدون من 
حسناتهاء ققوى الاقتصاد هي التي تمسك بزمام العؤلمة. فهل سنجد طرقاً للعمل 
الجنامي من أجل الرفع من إيجابيات الغرامة وتخفيف آثارها السلبية ام ستسل 
بشكل فردي ونجعل ضحايا العؤلمة يؤدون ثمن تقدم الآخرين ورفاهيتهم ؟ 

غني عن البيان أن تحسين فرص النمى أمر ضروري في الدول النامية لتسير على 
منوال النموذج الناجح للاقتصاديات الآسيوية. وتتفق غالبية الاقتصاديين أن هذا 
الأمر يمر لزاماً عبر رفع الحواجز أمام النشاط التجاريء لكن الشركات متعددة 
الجنسيات تضطلع بدور هام في هذا المجالء فعلاوة على بناء المصانع يجب على 
هذه الشركات وضع تحديد واضح للمعايير البيئية ولتشريعات العمل. كما يمكن 
لهذه الشركات أن تساهم في البُعد الأمني وفي استقرار الأوضاع الداخلية من 
خلال خلق فرص العمل وتوفير رؤوس الأموال اللأزمة لإعادة البناء والتعمير. 

ومن جهة أخرىء يمكن لعالّم الاقتصاد أن يساعد الدول النامية من خلال بثُ 
المعلومات ونقل العلوم والتقنيات. وفضلاً عن ذلك, بإمكانه وضع معايير أساسية 
في مجالي الصحة والتغذية. ما سيمكن هذه الشركات من خدمة مصالحها ومن 
الارتقاء بالظروف المعيشية لهذه البلدان. 


وتظل مسالة حقوق الإتسان ركناً أساسياً قى العمل الدولى وعاملاً مساعداً على 
إشاعة التفاهم الدولي. كما أن انتهاج المسلك الديمقراطي أمر لا محيد عنه 
بالنسبة للتنمية المستدامة. ويالإضافة إلى ذلك يتعين على العالم برمته أن يبحث 
عن طرق جديدة من أجل صون الهوية الثقافية والحيلولة دون اتحسارها في ظل 
عالم يسير على درب الاندماج والتوحد. 

ويثور السؤال حول القيّم على عناصر العمل الدولي هاته. فإذا كانت المنظمات 
الدولية قامت بعمل نبيل من أجل توحيد الهموم الدولية فقد بقي عملها قاصراً في 
هذا الاتجاه لأن المجتمعين المدني والتجاري لم ينخرطا في هذا العمل. والحال 
أن المجتمع المدني أضحى يضطع بدور فاعل في بداية هذه الألفية, لكن يجب 
عليه أن يناضل من أجل أن يجتزىء لنفسه مكاناً على مائدة الحوار العالمي 
بوصفه شريكاً كامل الأهلية بإمكانه أن يؤْثّر في الرأي العام. 


يرزي لاسينا 
تحليل حاسوبي للّغة العربية من خلال بعض كلمات القرآن (بسّم) 


قدم الكاتب مقالة ضمن سلسلة الفهرس الشامل للكلمات القرآنية وصيغها 
هذه المقالة لكلمة «يسم» . 


ويندرج شغل النفس بمسالة الترجمة الآلية في إطار عدة تساؤلات من قبيل : هل 
يمكن لبنية لغة ما في القرن السابع الميلادي أن تتلاءم مع البنية اللغوية للقرن 
الحادي والعشرين؟ وهل تشكل الترجمة جزءاً من عملية التواصل ؟ ومن المرسل 
ومن المتلقي ؟ وما دور القاموس في عملية الترجمة الآلية ؟ وما الوظائف اللغوية 
التي تأخذها بالاعتبار عملية ترجمة النص القرآني بطريقة آلية ؟ 


إن مسالة الإعجاز تقف حائلاً أمام كل من يعتبر أن بإمكان.الترجمة مضاهاة أو 
تجاوز قيمة النص القرآني بالذَّة العربية, كما أن بعض العلماء قالوا بعدم إمكانية 
ترجمة الشعرء والحال أن النص القرآني ليس شعراً في حدّ ذاته بل هو الكتاب 
المقدس لدى المسلمين وأحدث تأثيراً كبيراً على اللغة العربية الحديثة وعلى فكر 
عدد من الأشخاص. 

وإذا أردنا تحليل الكلمة العربية «بسم»» سنراجع القاموس ليعطينا الكلمة المقابلة 
لها في اللغة الأجنبية. وفضلاً عن ذلك, تتضمن اللغة البولندية سبع حالات إعراب 
في حَين لا تتضمن اللغة العربية إلا ثلاثاً. وبالتالي» لا تجد الحالات السبع مقابلاً 
لها إلآ في الحالات الثلاث الخاصة باللغة العربية. 


0-7 


تقدليم 


قام فخامة الرئيس السنغالي السيد عبد الله واد والسيدة حرمه بزيارة 
خاصة للمملكة المغربية في شهر مارس سنة 2003 تسلم خلالها جائزة الحرية 
التي تمنحها الأممية الليبيرالية. 

وقد آثر الرئيس واد خلال هذه الزيارة أن يلقى محاضرة حول خطة 
الشراكة الجديدة من أجل تنمية إقريقيا احتضنتها رحاب أكاديمية المملكة 
المغربية. وتروم هذه الخطة الرقي بالأوضاع الاقتصادية والسياسية والاجتماعية 
للقارة الإفريقية من خلال تحسين و معالجة العوامل التي كانت السبب في تخلف 
إفريقيا عن الركب العالمي. 

و تندرج هذه المبادرة في إطار رغبة الرئيس واد في مخاطبة الفعاليات 
السياسية والاقتصادية والثقافية في المغرب بشأن الخطوط التفصيلية لخطة 
الشراكة الجديدة من أجل تنمية إفريقياء و ذلك بوصفه فاعلا أساسيا في خطة 
«أوميغا»(03158064) وهي آحد مكونات خطة الشراكة هاته. 

وفي بداية حفل الاستقبال رحب البروفسور عبد اللطيف بربيش برئيس 
السينغال وأشاد بمتانة العلاقات التي تربط المغرب والسينغال منذ قرون ومازالت 
تتواصل متملة في المبادلات الثقافية والتجارية والتعاون المشترك. 

وأجاب الرئيس عبد الله واد بكلمة رقيقة المعاني وجهها إلى المغرب وعاهله 
جلالة الملك محمد السادس راعي الأكاديمية» ثم ألقى محاضرة قيمة في موضوع 
التعاون عامة وخطة الشراكة على الخصوص. 


وقد تابع هذه المحاضرة إلى جانب أعضاء الأكاديمية السيد الوزير الأول 
وأعضاء الحكومة ومستشارو جلالة الملك ورئيسى مجلسى البرلمان وأعضاء 
السلك الديلوماسي المعتمد بالمغرب والسيد أمين السر الدائم لأكاديمية المملكة 
المغربية ومساعدوه وشخصيات أخرى مغربية وسينغالية. 


وقد كان اللقاء مناسبة لتاكيد متانة العلاقات الثنائية التي تجمع المغرب 


والسينغال وعزمهما الأكيد على مواصلة الجهود من أجل توفير شروط الانخراط 
في الاقتصاد العالمي. 


خطاب ترحيب أمين السر الدائم 
بفخامة رئيس جمهورية السينغال 


فخامة رئيس الجمهورية, 


سيظل تاريخ 29 مارس 2003 مكتوباً بحروف من ذهب في تاريخ أكاديمية 
المملكة المغربية التي تتشرق باستقبالكم في رحابها. 

أود بادىء ذي بدءء فخامة الرئيس» أن أُرحَب بكم باسمي الشخصي وباسم 
أعضاء الأكاديمية. ومؤسستناء إن تتشرق بالرعاية السامية والعناية التامة اللتين 
ينعم بهما عليها صاحب الجلالة الملك محمد السادسء فإنها تبذل قصارى 
جهودها من أجل إقامة حوار بين الثقافات ودراسة مشاكل عصرنا وتوجيه 
تفكيرها نحو المواضيع ذات الاهتمام العام والتي تعود بالنقع والخير على 
0 يٍ 

وقد حرص الوزير الأول السيد إدريس حِطُو ومستشارو صاحب الجلالة 
وأعضاء حكومته على التعبير من خلال حضورهم عن اعتزازهم واهتمامهم 
بالأواصر التي تجمع بين بلدينا والتي يعملون إلى جانب زملائهم ونظرائهم 
السينغاليين على تمتينها كل يوم. 


السيد رئيس الجمهورية, 


إننا نستقبل في شخصكم رجل العلوم والمبادىء, فقد وجهتكم مؤهّلاتكم 
التي ظهرت في سن مبكّرة نحو دراسات عليا لا يسع المرء إلا أن يقف وقفة 
إعجاب وتقدير لما تزخر به من تنوع وتعدد. 


فمساركم الجامعي يعز نظيره بما أنكم حصلتم على عدة شهادات 
للدراسات العليا أهلتكم لآن تجمعوا في الآن نفسه صفات عالم الرياضيات 
والنفس والاجتماع والفلسقة, ولأن تكونوا رجل أدب وقانون ولتتوجوا مساركم 
بالدكتوراه والتبريز في القانون والعلوم الاقتصادية. 


كما كنتم محامياً بهيئة يزانسون بفرنسا وبهيئة داكار» ومن ثم تمكنتم من 
الدفاع عن القضايا الإنسانية. كما شغلتم منصب عميد كلية القانون التابعة 
لجامعة داكار. ومنصب نائب في الجمعية الوطنية بالسينغال ووزير دولة. وفضلاً 
عن ذلك, أنشأتم الحزب الديمقراطي السينغالي ووصلتم إلى أسمى المناصب في 
بلادكم بعد إجراء انتخابات ديمقراطية. 


إن مساركم السياسي يحبل بالأحداث والمبادرات. 


لقد اخترتم خلافاً لما هو معمول به وسيراً على الطريق المستقيم لمسيرتكم 
الجامعية الطويلة وافسجاماً مع سجية الرجل الحر والعادل أن تسلكوا طريق 
النضال السياسي الشرعي الذي يتمثل في البقاء داخل البلاد والدفاع بالطرق 
السلمية عن النهج الديمقراطي من أجل الوصول إلى السلطة عن طريق صناديق 
الاقتراع لا عن طريق المواجهة والصدام. ولم يكن ذلك أمرا هيناً بل كان نظير 
محن المعاناة والسجن التي استطعتم تجاوزها في كل مرة بفضل قوة شكيمتكم 
عند الملمات وموالاتكم الجهد والثبات على المبد! . 


السيد رئيس الجمهورية, 


من الطبيعي أن الوضع الذي يسود في إفريقيا يشكل أحد انشغالاتكم 
الرئيسة. كما أنكم من المنافحين عن قارتنا وعن السكان الأقارقة. فقد داقعتم 
عما يسمى «بند الديمقراطية» الذي تضمنته اتفاقية لومي لسنة 1975 والذي جعل 
من احترام الديمقراطية شرطاً ملازماً للمساعدات بالنسبة للدول المستفيدة. ثم 
دافعتم بعد ذلك عن ضرورة أن تتضمن الاتفاقات نفسها «بنداً زراعيا» يقرن 
الحصول على المساعدات بالتحسين الفعلي لأوضاع المزارعين الذين تقول عنهم 
إنهم للأسف عبء النمى ومنسيو التنمية. 


وبوصفكم مستشاراً دولياً جعلتم من التنمية والديمقراطية شرطين 
استعجاليين من شروط الإقلاع الاجتماعي. ومن أجل هذا الغرضء وضعتم 
تصوراً لتطبيق خطّة أوميغا وشاركتم في وضع الخطة التي أطلق عليها اسم 
«الشراكة الجديدة من أجل تنمية إفريقيا»» وهي محور الموضوع الذي تفضلتم 
بقبول محادثتنا عنه اليوم. 

إن مهامكم الدولية هي بالكثرة التي لا أستطيع أن أوجزها. فقد كنتم رئيس 
مجموعة الخبراء الأفارقة لمنظمة الوحدة الإفريقية والبنك الإفريقى للتنمية: كما 


أنكم محرر الميثاق الإفريقي للتعاون الاقتصادي والتنمية الذي أقرته قمّة أديس 
أيابا عام 1973. 


كما أنكم تشاركون منذ ثلاثين عاماً في اللّقاءات التي تدور حول موضوع 
القانون ومشاكل التنمية وتعقد في إطار المنظمات الدولية المختلقة كلجنة الأمم 
المتحدة ومؤتمر الأمم المتحدة حول التجارة والتنمية والبنك الدولي للإنشاء 
والتعمير وصندوق النقد الدولي. كما أنكم عضو في اللجنة الدولية للقانونيين 
التابعة ل «مركز السلّم العالمي عن طريق القانون» والذي يوجد مقره في واشنطن. 


السيد رئيس الجمهورية, 


إن العلاقات بين بلدينا وبين شعبينا عريقة, فنحن نومن بنفس القيم ونسير 
على درب الديمقراطية ونعمل سوياً من أجل حل مشاكل إفريقياء هذه القارة الغنية 
بروحانيتها والتي يتعين على العالم أن يزيد من اهتمامه بها. ولا يساورنا أدنى 
شك في أن جهودكم المتضافرة مع جهود رؤساء دول أخرى وخصوصاً مع جهود 
ملكناء نصره الله ستمد أهل إفريقيا بوسائل تنمية مستدامة في إطار احترام 
القانون. وعلى هذا المنوال دأبت جمهورية السينغال على مساندة المملكة المغربية 
في مساعيها ونضالها من أجل الدفاع عن وحدتها الترابية. 

ويتضمن الإطار القانوني لعلاقاتنا ترسانة من النصوص الهامة التي تشمل 
كل المجالات تقريباً. فقد تم توقيع خمسة اتفاقات جديدة خلال الدورة الثانية 
عشرة للجنة المختلطة المغربية السينغالية التي عقدت في داكار في الفترة ما بين 
8 فبراير وفاتح مارس 2002. كما توضع اللمشات الأخيرة طن فة اتفاقات 
أخرى. ومن جهة أخرىء وقعت اتفاقات للارتقاء بميدان التجهيز: طرق سيارة, 
ومطارات. ومستشفياتء, وعدة منشآت هامة. 


وسيكون الطلبة السينغاليون الذين يجدر بنا التنويه هنا بجديتهمء سيكونوا 
لاحقاً مخاطبين أكفاء لزملائهم المغارية الذين سيتولون جميعاً مناصب 
المسؤولية. وينسحب الأمر نقسه على الطلبة المغاربة الذين يتابعون دراساتهم 
بالجامعات السينغالية. 


وقد وصل مستوى العلاقات أوجه بالنسبة للفترة الأخيرة مع زيارة الدولة 
التي قمتم بها للمغرب يوم 2 أبريل 2000 والزيارة التي قام بها صاحب الجلالة 
الملك محمد السادس لبلدكم بتاريخ 22 ماي 2001. وتندرج هاتان الزيارتان في 
إطار علاقاتنا المتميزة وفي إطار التشاور بشأن مشاكل إفريقيا والعالم. 


السيد رئيس الجمهورية, 

لقد جلس بين ظهرانينا وتحت قبة هذه الأكاديمية رجل عظيم وأحد أبناء 
السينغالء إنه الرئيس ليوبولد سيدار سنغورء رحمه الله الذي منحنا شرف أن 
نكون زملاءه وأصدقاءه. هذا الرجل مثلكمء صنعته إفريقياء وقاده مساره الجامعي 
والسياسي إلى أسمى مستويات المسؤولية في يلاده. كما تغنى بالزنوجة ودعا 
إلى الحضارة الكونية. 

وقد وجه فكره دائماً نحو مصير إفريقيا حيث يمكننا تنوع إنتاجه وإيمانه 
بالقيم الكونية من إيجاد أوجه الشبه بين ليويولد سيدار سنغور ويينكم فخامة 
الرئيس. لقد شكّتكم العناية الإلهية أنتم الإثنين وعهدت إليكم بمسؤوليات جسام 
من أجل تحقيق الخير العميم للسينغال. 


السيد رئيس الجمهورية» 

إننا نستقبل فى شخصكم.: ونحن في رحاب أكاديمية المملكة المغربية» أحد 
كبار حكماء إفريقياء وأحد رجال القانون والنزاهة الذي سيعمل دائماً على الارتقاء 
بالقيم الكونية وسيمنح للسينغال المكانة التي تستحقها في مجمع الأمم. 

سدد اللّه خطاكم: ونور فكركم وأسبغ على الشعب السينغالي الشقيق 
المزيد من السعادة والرفاهية. 


الشراكة الجديدة من أجل تنمية إفريقيا والقيم المشتركة : 
الديمقراطية والسلّم وحسن الحكامة 


السيد الوزير الأول» 

السادة الوزراءء 

السادة أعضاء السلك الدبلوماسي» 

السيد أمين السر الدائم لأكاديمية المملكة المغربية, 
سيداتي» سادتي» 


أودٌ بادىء ذي بدء توجيه شكري العميق لصاحب الجلالة الملك محمد 
السادس الذي شرفني مرة أخرى باستقبال شعبي حار على غرار ما تفرد 
المغارية دوماً بالقيام به. الوفد الذي يرافقني الناقل والمعبر الأمين لدى الشعب 
السينغالي للاهتمام البالغ الذي حظينا به منذ وصولنا إلى الأرض المغربية. وأرد 
على كل من سيطرح سؤال «لماذا»؟ بما يلي : «المغرب والسنغال: شعبان وأسرة 
واحدة». لذاء آثرت أن أعبر عن مدى العلاقات التي تمكن كل من صاحب الجلالة 
وأنا من توثيقها بين السنغال والمغربء وبين السنغاليين والمغاربة» علما بأن كلمة 
«التعاون» لا تفي بغرض التعبير عما هى استثنائي ومتفرد. 


سيداتي» سادتيء 


إذا كان لي اليوم الشرف والحظوة في أن أكون ضيف أكاديمية المملكة 
المغربية بحضور أصحاب السمو الملكي والوزير الأول وأعضاء الحكومة والنواب 


المحترمين والشخصيات السياسية السامية. فأنا أدين بذلك إلى الكرم الكبير 
الذي عهدناه في صاحب الجلالة الملك محمد السادس. كما أقدر حجم التشريف 
الذي حظاني به من خلال حضور أقطاب الفكر في أكاديمية المملكة المغربية وفي 
الجامعة. 

واسمحوا لي إذن أن أتوقف عند فكرة إحداث الأكاديمية التي مُنحت 
للمغرب وأوقفت للمعرفة من قبل صاحب الجلالة الملك الحسن الثاني الذي أراد 
أن يكرم ذكاء الإنسان بغض النظر عن الأعراق والديانات» وتوفير الظروف 
المناسبة لإقامة حوار بناء ومثمر. ولي اليقين بأتني أعبر باسم المفكّرين 
السنفاليين والأفارقة بصفة عامّة عن امتنانهم لهذه المبادرة التى انطوت على 
إحداث ملتقى للمعرفة الكونية على الأرض الإفريقية وعلى تمكين إفريقيا من 
الوسائل الكفيلة بإشراكها في تفتق الأفكار الكبيرة التي يحتاجها المجتمع 
البشري. 

إن المغرب هو بلد الحضارات العريقة التي تعاقبت على أرضه منذ آلاف 
السنين, وهو ملتقى التحام الأعراق» وهو البلد المتوسطي والصحراوي في آن 
واحد والذي تهبّ عليه رياح المحيط الأطلسي وتجتازه التيارات الآتية من الركام 
القجي في الشمال والتي تغازل شواطئه البيضاء ومترامية الأطراف قبل أن 
تتمطى نحو الجنوبء وهو السور الحصين الذي وقف أمام توسع الإمبراطورية 
العثمانية, ومنطلق حركات الهجرة المنتظمة نحو سهول السبسب في الجنوب 
ونحى جنوب شرقي الصحراء الذي شيد فيه أسلافه عبر التقاء السكان السود 
حضارات مشرقة ؛ كل هذه العناصر تميز المسيرة الفريدة للمغرب وطايعه 
الإفريقي والثراء الذي هو عطية يختص اللَّه لوحده بوهبها للشعوب. 

ويستمد حضوري بين ظهرانيكم أسسه من العلاقات العريقة التي تجمع 
الشعبين المغربي والسينغالي» ومن علاقات الصداقة التي توثقت بشكل تلقائي 
بين جلالة الملك وبيني منذ وصولي إلى الرئاسة في بلدي. 


من خلال ما عملناه. صاحب الجلالة وأناء من تدعيم العلاقات المتميزة بين 
المغرب والسيتغال ودقعها نحو مستوى الأسرة الكبيرة لم نقم سوى بتلبية 
طموحات شعبينا اللذين يدركان حجمها ويعيشانها يومياًء كما تشهد على ذلك 
المنجزات الباهرة التي لم يتحقق ملها في ثلاث سنوات وذلك بفضل استثمار 
أوجه التكامل فيما بيننا. ولي اليقين بأن مسيرتنا ستتواصل وستثير الإعجاب 
بإنجازاتها التي ستميز تقدمنا المشترك. 


سيداتي» سادتيء 


يبدو لي أنه يجب علي المبادرة بعرض موضوعي : 


الشراكة الجديدة من أجل تنمية إفريقيا (نيباد) والقيم المشتركة؛ 
الديمقراطية والسلّم وحسن الحكامة 
لماذا الشراكة الجديدة من أجل تنمية إفريقيا؟ وما فحواها؟ وأين وصلنا في 
تطبيق بنودها؟ 
لقد ظهرت الشراكة الجديدة من أجل تنمية إفريقيا في ظرف استحكمت فيه 
أزمة إفريقية اقتصادية تمتلت في انحسار النشاط الاقتصادي وتنامي الفقر على 
نحى غير مسبوقء وأزمة القيم المرجعية التي تدقع الشباب إلى التيه وفقدان الثقة 
في النفس إلى حدٌ الاحتماء بالصوفية» وأزمة معنوية أدت إلى تنام خطير للحتمية, 
وأزمة قارة تسير على غير هدى وتتوارى خلف القارات الأخرى بفعل رهابها من 
ضرورة سلوك طريق العولمة ومواجهة المنافسة. 
لقد أعقبت مرحلة جلاء الاستعمار ظهور عدة مخططات صاغها الخبراء 
واعتمدت في جو من الغبطة والسرورء لكن سرعان ما ركنت في الأدراج دون أن 


يُعمد إلى تطبيقها كمخطط لاغوس الذي كان يطمح إلى إنشاء مجموعة إفريقية 
خلال عشرين عاماً. ومخطط أبوجاء ومخطط بانوريدا وغيرها. وقي ظل هذه 
الظروفء ظهرت مبادرتان خلال عام 2000 دون أن يكون بينهما رابط جلي. 

فمن جهة:, قام كل من رئيس جنوب إفريقيا ثابو مبيكي الذي كان يومن 
بفكرة النهضة الإفريقية» ورئيس نيجيريا أوليسيغون أويسانجو. ورئيس الجزائر 
عبد العزيز بوتفليقة قاموا في شكل إعلان مبادىء بتحليل المسار التاريخي للفقر 
المتزايد في إفريقياء ثم وجهوا نداء إلى القادة الأفارقة حتى يستشعروا خطورة 
الوضع المستفحل. ومن ثم ظهر إلى الوجود مخطط الألفية الإفريقي. 

ومن جهة أخرىء قام خادمكم بإطلاق مخطط أوميغا في إطار مقاربة 
اقتصادية, وكان الهدف منه القضاء على القوارق الأساسية التى تفصل إفريقيا 
عن الدول المتقدمة: فوارق في البنيات التحتية, وفي مجال التربية وفي كفاءة 
الموارد البشرية التي لا يتم تقديرها بالشكل الكافي في بلدانناء فوارق في الإنتاج 
والأساليب الفلاحية, وفي التحكّم في الطاقة... وانطلاقاً من اقتناع مخطط أوميغا 
بأن النماذج الآسيوية التي لحقت بركب الدول المتقدمة في ظرف عشرين سنة من 
خلال جعل الموارد البشرية المحرك الأول لعجلة التنمية فقد وضع نصب عينيه 
ضرورة مواجهة المنافسة الدولية الشريفة عن طريق الإنتاج والجودة. 

ويعد أن انخرط المخططان في تنافس حول استئثار طرف بالشهرة دون 
آخرء اندمجا في خطة واحدة وهي المبادرة الإفريقية الجديدة التي سرعان ما 
تحول اسمها إلى الشراكة الجديدة من أجل تنمية إفريقيا. ١‏ 

وقد اعتمدت هذا المخطط قمة رؤساء الدول المنعقدة فى لوساكا خلال 
يوليوز 2000 حيث أصبح المرجعية الوحيدة لاستراتيجية التنمية في إفريقيا. 

وقد قدم هذا المخطط إلى قمة الدول الثمانية, أي مجموعة الدول الغنية في 
جنوة عام 2000 وكانانسكيس بكندا عام 2002. كما نظمت خلال الفترة ذاتها 


لقاءات متعددة بين الممظين الشخصيين لقادة مجموعة الثماتية وبين الخبراء 
الأفارقة من أجل إدراك جيد لمحتوى هذا المخطط. 


ويمكن لي أن أوجز هذا المخطط في قسمين: شق أول يتضمن الخيارات 
الأساسية التي تعتبر بمثابة محددات التنمية على المدى الطويل. وشق ثان 
يتضمن المجالات الرئيسية أو المتغيرات التي يمكّن تضافرها وتفاعلها من تحقيق 
التمى والتقدم داخل هذه المحددات. 


فالخيارات الأساسية أو المحددات هى : حسن الحكامة العامة والخاصة, 
واعتبار القطاع الخاص مصدراً أساسياً لتمويل الاقتصاد الإفريقي, إحلال 
المنطقة بصفتها قاعدة عملية محل الدولة التي يعتير مجالها محدوداً. ومن ناحية 
الموضوعء يتقاطع موضوعنا مع القسم الأول من هذا المخطط. 

وقبل الرجوع إلى هذه العناصر يحسن التذكير بأنه في داخل هذه 
المحدّدات. اختار هذا المخطط ثمانية قطاعات أساسية سميت بالقطاعات ذات 
الأولوية, أي المتغيرات: التي يتعين معالجتها في آن واحد حسب الاختيارات التي 
ستفرز في نهاية المطاف هوية شخصية ذات معلم من معالم التنمية : (1) البنيات 
التحتية.(2) التربية» (3) الصحة, (4) الزراعة, (5) التقنيات الجديدة للإعلام 
والاتصالء(6) البيئئّة, (7) الطاقة.(8) الدخول إلى أسواق الدول المتقدمة. 
وبالتالي» يمكن التركيز على أحد المتغيرات للحصول على شكل معين من التنمية. 

وتجب الإشارة إلى أن هذا الاختيار ينطوي على انتقاء متغيرات 
استراتيجية, لا لأن القضايا الأخرى ليست لها نفس الأهمية ولكن لأن هذه 
المتغيرات هي «قطاعات ذات أولوية» مع ما تخلفه من آثار هامة. 


لنعد إلى عناصر الموضوع لنشير إلى أننا نجد من المصطلحات الشائعة 
حسن الحكامة العامة وحسن الحكامة الخاصة. 


وتنطوي حسن الحكامة العامة على الديمقراطية واحترام حقوق الإنسان 
والسلّم وحسن إدارة الموارد العامة. أما حسن الحكامة الخاصة فيرتبط بالبيئة 
المساعدة على القيام بالأعمال والتي تتضمن القضاء النزيه. وانتفاء الرشوة 
(وهما شرطان من شأنهما جذب الاستثمار). واستقرار الاستثمار وأمنه. 


وقد طرح التساؤل حول الكيفية التي يجب التعامل بها مع الدول المتأخرة 
فى ميدان حسن الحكامة ولاسيما الدول ذات الأنظمة غير الديمقراطية التى لا 
تُجرى فيها انتخابات نزيهة أو تقصى فيها المعارضة أو تُخطط فيها النتائج 
بشكل مسبقء وكذا الدول التي تخرق حقوق الإنسان وتتفشى فيه أشكال الرشوة. 
ولقد توفقنا في اعتماد مبد! المسؤولية الفردية لرؤساء الدول لسبب بسيط 


وهو أنهم يملكون كل السلطات في ممارسة الحكم ولا يخضعون لنظام المسؤولية 
الجماعية الذي تنسب فيه أخطاء الفرد إلى الجماعة. 


ومن ثم, يجب تصور وتنفيذ برامج البنيات التحتية وغيرها دون اعثيار 
لطبيعة النظام وما إذا كان يطبق شروط حسن الحكامة. وما عدا ذلك سيكون لكل 
بلد متقدم الحرية في زيادة حجم إعانته للبلد الذي يختاره حسب أوجه التجانس 


أو تقديره للسياسة المتبعة فيه. 


ولتفعيل حسن الحكامةء وضعت إوالية تسمى مراجعة الأعيانء وهي نظام 
اختياريء أي أن لكل دولة الخيار في الانخراط في النظام من عدمه. 


ويقوم فريق من «الشخصيات البارزة» - وهو مفهوم قابل للنقاش - تساعده 
أمانة سر بزيارة إحدى الدول لإنجاز تحقيق. ويمكن لهذا الفريق الاستماع إلى 
الفاعلين السياسيين في الحكومة والمجتمع المدني وجميع قطاعات السكان 
للحصول على أكبر قدر من المعلومات, ثم يحرر تقريراً يرفعه لنظر قادة الدول 
الأعضاء. 

وقد وقعت على الاتفاق دون أن يكون لي اقتناع كامل بجدواه ونجاعته. إذ 
قُدّر أنه إذا اتبع فريق الشخصيات البارزة هذا النهج, فإن عملية تقييم حسن 
الحكامة داخل بلد ما يمكن أن تستمر لأربع سنوات أو أقل. 

أما فيما يخص السينفالء فقد اقترحنا تطبيق مفهوم مراجعة الأعيان على 
الأطفال. أي وضع الأطفال في دول غربي إفريقيا. وينتظر أن تنعقد قمّة المجموعة 
الاقتصادية لدول غربي إفريقيا في داكار من 26 إلى 28 ماي 2003. ويقدم كل بلد 
تقريراً عن وضع الأطفال حسب مخطط التحقيق : التمدرس, وتشغيل الأطفال 
واستغلالهم, والمعاملة السيئة, والاستغلال الجنسي, والأوضاع الممائلة للرق. 
وينتظر أن تتمخض القمة عن اتخاذ تدابير ملموسة وتحليل مقارن. 


القطاع الخاص 

لقد شوش اختيار القطاع الخاص مصدراً أساسياً للتمويل على التصورات 
السائدة إلى هذا التاريخ والتي كانت تنطوي منذ فترة جلاء الاستعمار على البحث 
عن التمويل بالنسبة للتنمية من جانب المساعدة (تحويل 0.7 ؛ إلى الدول النامية) 
ومن جانب الاقتراضء فقد اصطدمت المساعدة العامة على التنمية بنزعات الأنانية 
المتنامية لدى الدول المتقدمة بشكل وصلت فيه إلى النصف بالكاد لأن بعض 
الدول.المتقدمة لم تحول بعد نسبة 0.1 ؛: من ناتجها الداخلي الخام في شكل 


مساعدة عامة على التنمية. ومن جهة أخرىء وصلت القروض بالمديونية إلى الباب 
المسدود. لذاء تستحق المساعدات والقروض أن يسميا بالحلقة المفرغة ما دام 
المساعدات أو القروض أو الإثنين معاً. 


المنطقة 

أود قبل كل شيء توضيح أمر اصطلاحي. بالنسبة للأمم المتحدة, تعتبر 
إفريقيا منطقة أما الأقسام المتفرعة عن القارة فهي مناطق فرعية. أما بالنسبة 
لمنظمة الاتحاد الإفريقي (أو ما كان يعرف في السابق بمنظمة الوحدة الإفريقية) 
وللشراكة الجديدة من أجل تنمية إفريقياء تنقسم القارة الإفريقية إلى خمس 
مناطق : 

- إفريقيا الغربية, 

- إفريقيا الشمالية, 

- إفريقيا الوسطىء 

- إفريقيا الشرقية, 

- إفريقيا الجنويية والمحيط الهندي. 

وقد اختارت الشراكة الجديدة من أجل تنمية إفريقيا المنطقة باعتبارها 
قاعدة عملية لعدة أسياب: 

- تعتبر المنطقة مجالاً أمثل بالنسبة للصناعات التي تستفيد من 
هدف الاندماج الإقليمي. لكن هذا الخيار لا يعني التخلّي عن الدولة التي يتعين 
عليها متابعة تعاونها الثنائي ومتعدد الأطراف. في حين أن الشراكة الجديدة من 


أجل تنمية إفريقيا تهدف بتخصّصها في المشاريع الإقليمية إلى إفادة 
الاقتصاديات الصغرى: طريق جهوية واحدة بالنسبة لكل بلدين اثنين بدل طريقين 
وطنيين ليستا بالأمان الكافي لوصلهماء وسكة حديد جهوية أو قارية. وجامعة 
نجهوية متخقصصة ذل جامعات متعدّدة لا تحقق نتائج كبيرة الخ... 

- تستند الاستراتيجية الإقليمية على تمويل بالموارد الإضافية الجديدة لا 
على إعادة استغلال الموارد الثنائية المكتسبة سابقاً...الخ. 
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5ععدمةء كعل تعدمعة عنادم معام عل امعمعطعمعاء06 تنه د5ععتممءم كممتكلومم دعل 

5تكتمطء 


عأعدعم 11 


5 أذع'ه عت 51 6706م بأمعسعمم10ء069 نل ممأكمعصستل عمنا أوء عنعتعمة 1 

عل متامعتتوءط عل أمعوهم015 كمتهء3 2 25م كمتمايعه مده ,أصدد كناد جتاعاعة من 

أععن) .وعكاتنة 5ع1 عنان دقممماء 6ل كناآم أمقاناة عتامم 5دم أممة معام كتهمر ,رعامناةم 

عل علمه1ههم ممنندء كتمواك 12 عند عنطء6216: 3 تعمعصة كنامم 5سسعلاتة' اتمررعل 
.6501م تدك عتسرمومءعة'1 


تناط'50ناه[نا 2 لز 11 أمناوعتامم أذعء اء عنا10 لقص ادع أدعد1 عل عتاوتكمف 1 
: 5ع كلأوتاتما كزمها 


ذ غأمأمعنط عناغ-اناءم أء عمعة]/1 ننه أمفكيامء عل عام نوع '1 عدم عتتطتهتتاه؟ 12[ - 
,5606821 نل أء عتمما 31215 12 


5606521 ناه 'تاوكناز عاق 12 قمع ه10 كنادم 2تمعع 111 نال غممائدم عنالمجدع 16 - 
,ععذه0'17 0016 12 عدم 8211 ننه عكذه7 بقمنكطتناظ تته 3ع عل عكتتأتمتتاه؟ 19 - 


رع6هنندا0 عل عدوناطنم186 مع تاتمدده5 12 عل ععدسدط ندل ممتاء تساكدمه 3[ - 
كتكناه؟ رعلنءد علاء 3 باتدكتتامم كن جدع116 947 عل ععمدودتدام 12 غومل 
.أ5ع0ا1')0 ع0 عناوتكة'! عأدام ذ عتعرعمة 0 ااعسصدك ند 


عن دعلاعا ,عتعرعمة'0 5عصمم؟ كعكاتة 5ع1 كتاذ ,ند معلط كدم عأوتوكمام ع 
أ5ع0ا1'0 ع0 عناوتككم دع أمملم360 ,عمتة[ه5 ع1 ,عدمقصرملط 


2 عل علهمم ع1 ,عتتعل مع ع0همم ع1 ععدمةة ,621106 هء ,تنو عناوك6ممطتلم 56و10 
عل ع202001 عا .1250م 03 م10أهءتمتاتاستصمء كهدد عأعممرم ع1 أء ممتادء تمتاتتسصرمء 
عأنام كمقل ك5عممطم616] عل ععطددمم ع1 عدوكدم6ل مدتقطهد/18 كصهل كعممطم616] 
دمتهتا"1 عل ككمتع0616 3000 5ع1 كوم 096ا20مم2 أوععممء عآ .عدواكف1 
5 ع25ن 065 امعتهمع7 تتتن (11[1) كممتتدعنضا تصستصدمء1616 دعل علقمه0 2 سرعام1 
كتاع20د5كقطصمق'1 باءلاء مط .ع371ع0 مع كتدم عتماغ'0. مصندنا مع أوء علممم تل 
011 مه علاغمءن 3 دعتمنآ كممنادل8 كعل 606221 عمتقامعء5 ع1 أسمامعو6 رمع 
وعل 220201314 55105تتتدمء عستا عع12م مع عتاعم عل 06106 2 11171 غ276 

: أ50115-60000 05 األمعمتاممء كدم أممامءدم رمع متائل دقصمم1 كمته هدم 


621 نعناو لم ٠‏ 

٠ :عزوم‎ 100 

ععمدع1] أء 17155 نعم10ناظ ٠‏ 

بخذتآ أء 202هدن) :11050 نال عناو6 ممم ٠‏ 
1ز8165 :510 نال عناوتضعدسم ٠‏ 


هنا مكتتة علآء أء ع566 عماغ 72 36و63 طانم عند 501:0 12 عل ممنلهل12 عملا 

ع0) .علاغمع0 فش ورعد عوغزه ع1 أصمل ”عنتوقص6ممتتم قاتعحل1[ه5 عل كلممط“ أثل كلمه1 

عكتدعسصقط أعرعء؟5 دل سمتغدعت1امم2 همه 15 عل عمتعصتنم ع1 عتاد قصمم؟ همعد كلمه1 
.2050 ع1 نام 3 516زأووعمع32 121552 ع1 كتامم 


5 عل 002608 عصدكل ععلعءلعمة6 عل غمعزما لدع 6م56 ع1 عناو #عانامزة دتمل عل 
تدع عتطتاكصا 011[ , "عسطاء 11م[ ملءء ,1 أماقع :22" دحل ععانا تند 5عو[آهل عل ددهت ااتدر 
.61110 تاه ننه جع60ع26 3 5110 نال 5ئإهم 5ع1 2107 تنامم عطعمة8[1 ممكتد/1 12 


2 عل ععمعتمومعء ل 35م #عتطرعىم عستمدمء أكلمطك 606 2 لدع6م56 ع1 
قعل عمتقدودك غ1 كسهل كاأرملقء دءد ع0 ععسوؤولةصممعع1 0ع ,ع الأقتائما علاعتتامم 
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غصع ددع سمروسة هدك 


2 5325 العطاعمممكتامع'1 ع0 عداء127 مع عتان! عل 2516م ك5تكتاهزتاه] 2 م0 

55 ع0 «0نا0ع1ادء5 ,ككتامء015 عل متامعتتدء بتاع 2 '[ 11 .2106م 12 162116 
ع0 ععدعمةكمه0) 12 ,أمنتاوكتاهم أوع'0) .62115201085 ع0 ناعم كغنا أء غمعع يدل 
حسضل "ع361كتال امعسمعمدرهاء069 عز" عنضاعععنل عموتا عسسسون أنة20 ععتاطدعممقطه1 
112011311 سنال 0016 غوت'5 410 11]5ن) عا .أمعسعصدمعتمط1 غ276 كأرممم3؟ دعو 
عأتتدآ] عمنا 056م20م لقأ 80215 ,065620112241008 12 0112م ع1[ عل عستسدععمرم 


ذاء عتامم أوء"0© .5ععتدكمءم5تلل كء عنتقأتمقط عتناة أمعععد'ل كعتسطرمة كعأمماروم ل 
,نان عقتكء 12 3 011مم12 عقم ممتامء66:م 12 كمواع117116م كنامه بلدععصة56 نان 
.ععمة3 '1 3 عطلععم ع5تكتامء عهنا أوء ,ممتأمء 69م كمد علناء5 غأنا0) ع6ع 52ل كمه 


عند اسعتع ث1 


5 تاناكما 5ع1 أوكتتة اء ملخط7[8 ع1 ع6ة عتانامء06 عل أمع71 عناوتكظف نآ 
255 و5 كناءل7/2 هع عتتاعم كدم عم عل )رما غئه29 علاء'نن 0م 12 عمسسرمء 
عل 6اأووءء26 12 أتعوع:م نل71824 عل .تلدء مء أعلأمعامم همد أء دعمرم) 
أت 5ع28طع52323 تصتمم ,وعلدتلنسةة دععدطانك دعل عدم عمتهاسمعصستله ععصدكة1توماجد'1 
أممل عامعمعة عدترمع نامع "1 تدم ,لدع 6م56 ننه ععتد1 ع1 5م2110 05م عمتصدمء عددغمر 
.قععل2ء 5ع1 أء دعستاعز 5ع[ عمع دم هه 12 كع وعمتاله'ل أوء أعزطه'1 


دع رومع 'ل عند لاع تمع ة'! كمدل عه 2[15زء6م5 ع5 551ناة أتاعم عناوتكة 1 
5001 تتن كتهلآ-كتماظ كعل غء عممعدظ'1 عل 65طعمعمهمم دعممعصصة كعل غسم1 امم 
.510 كاتدلمعم عل دمتاعلصهمرعل 


نادم دعل كممتامء:09تناى عتتلة أمعستاعط ع5 كم120روماء 205 ,تالمعتمء معلظ 
ركتهتآ-كنهاظ وع1 اء عممعتظ"! تنامم عدامز عدم 0011355 عل لعدتللتدس صن روعممماء 068 
ة مععدممعء عل دتتهم وءه 3 ععلمتممعل عل ع61زوومم 5م 2236م ع2 11 عسمتطدمء كتهمر 
15-38-15 عدوتاتامم مدعا عل عداوغكمهامة أمعدع6لة منا غمه5 تناو ,كممتامعءاطناد دع 
5عكتاوعم عل عطعتعغطعة 12 5م76 معامعلره'5 أتوراعل م15 ,وععبةل[تعمعوة دعل 
عل ملع ننه كممناأدعد[ء06 دعل عدن عأذتلة6؟ دندام ]21م عم 12ع0) .5ع52)01دعم امه 
.متقططعء0مع1 قصدد غهه5 تنتن 1'01/10 


دلا ع0 ء صمأهصحكس]'1 عل يعنعمامسطعهء1' ععلاءجسولة يع1 
(57110) سمنامء تستاستصسم0) 


كناام 165 غ502 تتان كعتع10مصطعء) 5ع عتان ععأقاكممء عل 2تتاعتتاعط أوء 11 

هنا عكتد؟ عل صتموعءط كدم 8ه تنانو عناوتكقهف1 3 دعاطزؤوءءع2 )همد دع ك6ناوتاكتطم50 

أوء 511 عطتغمط ,رع [اعصصه 201 5عتاأذوتلمة 5ع1 كصفل عتصصصمء ,ععتداتاء56 متسعغطء 
.كعنع10مصطعءع) عل مع أكمدعا ع1 عدم عتععدامععهء ع1 عل ع55151هم 15م لهم 


ذة وعتتقهدوزؤزلا دعل ع8020 عاطه1 12 3 غأتتمذ ,رثل8]1824 نل ممم نك 

5066 12 عل علدنتلهه/18 ععمعرقكههن) 12 عل ممنهعدم16م 12 عتنامم عرغمعءن 
106 عل صمتامم 12 056م20م تداز ,2003 ععطموععقل عل وملتتقصسصمكمكل 
,00 تال عداءه ع0 5إ2م 205 ع35م56 تنان 10556 ع1 60107612522 كتامم 632 سبال 


ككتناء721 5ع1 عا 5026 عه ععنان0'690 كمعزلا عر عننو كجعتعله7؟ وع0 

98 3 أمعماءمم06710 متكل كتاذوعء20م ع1 كممل نلخفط818 تل غمعمععلدعمء'0 

نان ككتاعاءهء5 165 67000326 دع أع[ممدمء كتلام عما6 عزددتهر9ء0 أودتا4خ .عصدم) 

ع«غمقع ,الل ند'! ع[ عصصصدمء ,ممتاأعدوعامة!1 غدمل غء رلقططلة ع1 أمعستتاعتصساد 
.أ معسعممم1ء 068 تل ععمدوولمى 


1111015 1أكة لآ كعرآ 


را زورع الل عناع1 حصهل دعتناأءتساكة لها 5ع1 عتنان تاصمممععع أوع 11 ,تتاط'لظنا0زتدم 
تنتقمأعملعم 165 ]508 ,0115م2650 ,0115م ,5ع01ان210]01 ,200165 ,ك1 عل كمتصسعط 
.غ122 مم10 3 غمعددعممماء060 متكل كامدمتممع مل 


20116 عتع[ أء 5ع15لمهطععهم دعل اع دعتصصصمط دعل ]تممدمون عن[ 
5 765 ,12000رممعرء'1 3 ك65ستاوعل كأاتنالهم دعل عطعمرممه'ل كاقامء دع1 امعد 1تل16 
701 عمتانان عتكتل 3 غ]ل4ا00515ء تنان ,عممعاعمة عتضرمغطا هآ .15يمم2620 دع1 أء كارمم 
أنة] 2 ,0200101165ع6 65 1لاناع2 5ع0 2 لإ 511 عنان علكتأدناز ع5 عم م200ء تستاستصوم عل 
أو 1ن ع1 عمتتدمء 10016 13 عنان تلمممعع1 أمع0عستهدستا أوء 11 23 ,ناء؟ 8م10 
2 نال ,كته تآ-متماظ دعل ععزماكتط'1 عكناه'!' .كعناوتطامممء6 65 ااتاعه'ل ععتهاوةن 
6ع7062مممء غمه تنان 5/إقم 065 أنع5'2 [ناوكتتام ,علاتامىم ع1 عتو5ن18 13 عل اء 
.0165 كتنام 5ع1 5عم20 165 715 وعز70 دعل عمتتستاكمدمء 


نمل 1 


1 عنان 101076م 0026 ,صمم13 ع1 عم “ع2212626مء 3 ,ؤعنا12)10[قة 5م وعآ 
لز ,أمتتوكتنامم أوعء0) .لهألمهء نل 016مم52 تدم عئنة مهم أتهاة «متأوعدال6 عداعاءة1 
6ع تحدم عناوتكفنآ .ممتاندعتلة1 3 كاععولباة دعل 90 75 عل وغهم عرعدكهمه 
76 5مداعاع 102 أمملمعم 27015 185م3 76216 عااعه علرتانامء6ل 3 اأسعممعء اناعد 
امعموعاعلمء'1 ,علند'1 ,معلزمم أعناقو عرممملام عدم ,لملامدء دل عطءعطععء 13 
أناط'لكناهزبة أوء ع0نه'.آ .15اتطتطم5م عتتتها 5ع0 3 كتتناءعدكتمتتا10 كاتل6ك كقم أمء501017 
2 أمعسدمع اعلمعء'!1 أء ععمدر1 12 عمتسم 8:5هم عل كارمكلاء دعل أتم6ل م عأمقممعهماد 
.عماع0 12 عل عصلة اطممم ع لأطاتتامكه"1ة غسلهمء 


(71 


6ع لمم 12 عستمععاقل مهد [ناومم 12 عل عنصدد 15 عنن أمعل1تث أوء 11 
تع5عةكم0ت ع0 6ازووعء26 13 عل عتورعء165م 216هدد عمصوط مع 112008ام0م عصتكنان أء 


515 عتعا عل 0,196 656أكصدتا عرمعمء 5م غسدله'م 65مم10ء069 35دم د5ستماوءه 
2 عل عدكدمصسة1 3 0نا20 غمه 65م 5ع1 ,6امه عتاتد'1 ع2[ .([طق ل عصره1 كتامد 
لممسعكمة عمسقمتط عل مم ع1 أمعافمقم )غم أء غ210 أمنوكنامم أوء0) .ماعل 
تءمم06710 ع5 5ق22 112 11لا 3202315 22 08 باعلا م8 .كدم 5021 لمعم مه 'تتوكتتام 

.15 12 3 عرتاعل 5ع1 عممقصص داه ,ا6عم ع1 ,ع10ه'1 غ296 
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و1 عدده2 .علع10مستصمعا عل غ6الناعتكتل عسصد ععامدءة لوطهل 1زمم-دوودلهمآ 

غ500 العم نم0 نلل كم1191510لطناد 5ع1 أء مماع16 عمد أوء عداو كلخ '1 ,دعتملآ]-كمه00 د11 

1 ,لف7186 ع1 غء (4آ1آ0-ء) عمتدعتكم «ممنمتا"1 عداه© .كممزع6-ددهة دعل 
تكهمزع16 5ت مع 156ازل أوء متدعتكاة امعستامه 0 


أوعنا1'0 ع0 عناو فآ - 

00 نال عناوتتظفن[ - 

علدمامعن) عناوتكفن] - 

15 ع0 عداوتككطةن][ - 

معنكمآ مدعء0 اء علدتادداة عناوأكة 1[ - 


كنامم علاعصمه6:20م0 ع685 عمتصرمء مملع6: 12 أوتمطء 2 نتفط28 عنآ 
:5 115ا11151م 


أمعنء 6م56 أتان دعهمادونلمة 5ع1 عتامم لهتهتامه ععدمدء قتا أوء 168160 هآ - 
811 .كافاظ 1645 عنن 5غأكة؟ 5تلام 65طععهم عل روعل[اعطءة'0 دعتسرمممءة دعل 
كقم علتمعزد عم ممتامه علاعن) .علهمملع6 ممتندععةامكل 110621 3 لمممدعمرمء 
أ ع1126:31ط 00612008 52 ع]لالناككتامم 00116 نان ,)"1 عل مملسدطة1 
,تاق هماع 16 كاأء(20م 165 كصهل أمدكتلدزء6م5 عد مء ,للخ 2152 ع1 دند81 .عل12622ا1تامر 
ذ علهممنع16 عانام علناعد عستا :دع [[عطءة'0 كعتصمممءة دعل ععنأعلعمةط لمعامء 
10610 502814 ع2 أتان 22002165 5ع أنا10 عتتاعل عل ناعذا نت كتماظ تاعل 5ع1 عتاد لوتاعاء 
5عل ,لمامعسنادمء ععزه؟ لدممنع26 عع؟ عل متسسعطك من ,ععلستمرزعء عد عل د5عماة كهم 
ناعم أء 5عكناء1ط010ه 1165وع كتمبئل تاعتا بلج د5ع2[3156اء6م5 5عل2مملع16 65ازومء كتمنا 
.عاء ,0110220665 11م 


625 065 235 2123210621 هنا كتاذ ع05م52 168100314 علع52]6ا5 هآ - 
65 7655011106 065 ع128علإع16 هنا كتا5 208 اع 5ع1اعنتتامه 5ع1[[عمم200110 
.عاء رقع 5تتالوعة امعسوع مداع ترقاصة 


أهع56221 211565 أء كعكتاءعنكائة كمال د5عدمسدععم2م دع1 امعد [ممز .عاتساكدمء 
عتاوفطء بقاعه عل قاعل-تسث .عتمسنعة عل م106200كممء كمدد دقأتاء6ي أء كتاعورمء 
بتتمطء هه5 عل 2375م 20 ع230 مهد عتاتمعععد'ل قاعءط] 12 معد عممم1اء067 2395م 

.2206 أو لز أنان عناوناتامم 12 عل مهناأدزء16مم2 مك ناه 65اتسمتلكة وعد مماعد 


هنا تاعممء 6]6 2 11 ,ععمقمع تامع عصصمط 12 عكتاعولاء ععلمعع عوط 
ع© ,كنغها[تاعة؟ أوع عمطغاولزة عن[ .ومتدط عل عناوع1] 12 ,موانع]] «روعم عل عدروتمدء126 
عدطغ 585 ع1 كصهل 205 ناه ععمامء ل عأمه 2(5م منكنن ععثل غناء؟؟ تبان 


متكل 6لإناممة ,ع1[طهاناء015 م00امم ,"21165 ممهديعم د5عامء سصنمة '0" عمتناممع ملآ 

2 2 عمتامعع عنآ .عناوم عملا ة علغع20م أء 5(هم هنا كصهل ل0مع؟ ع5 غاتتمام ع5 

2 عل ,امعسعمء 7نامع نال ,5عنا0[11م 5كتاعاعة 15 كناما ععلمعامعء'ل 6اتلتطأوومم 

5تنام 5ع1 كتصعاطه تتتامم ,ه12)10آتامهم 12 عل ككتاعاءءد وع1 كتاما عل ,عللكك 5001616 

5ع مماداء6ءمم1'2 3 أعمتناهد [أنانو 16جممم2؟ سنا غتاطقاة 11 .كمه تاقصممكهة دعوهد1 
.5ع ؟طتاعمم أهاط'ل وأعط0 


مهد أء 6اللأطدكتهة؟ 53 3 أصقتان ممتاعلكهمء علمومع كمدد لرمععد'1 عمئزد ندل 

علغع50م 65اتلهممه15عم ذ5عاهعمتصة'ل عمتامعع ع1 51 عنانو عستادء 2 م0 .6أزعدعللاء 

هنا 5مقل ععسصقمع تتامع عمصوط 12 عل ممتندزء6رمم2'ل د5تاودعء20م ع1 ,ممجه؟ عناعءه عل 
.120185 عكأن-أناعم ,225 2152 نان ق'تاوكتاز 21162 اناعم 223:5 


تعنتوتامم0'3 0500056 20085 20115 ,5626821 31 ,رعم1ععم20 كنامه أناو عه مظظا 
كصقل كأمدكمء دعل 005غة تناز 12[ عل الع 52 11 .كأمذكمء عرتيد مواج ]1 جعء2 أمععدم ع1 
3 222 28 211 26 خال 6691م أوء أعمصدطه5 عن[ .أوعن1'"0 عل عسوتكة"! عل وتهدم و1 
12 كنا5 1222011 هنا غننال10م 3(5م عنالودط0 .08102840 12 عل نلوء7لم تله توعلة10 3 
أء [نه229) ,بم25210ة[مء5 :عاغناومء عصدئل كدتاعمق ع1 مماعة كأمدذكمء دعل ملأ ناز 
بعاأعتاععة ه112008م1امعءء ,كامعممع)21) 102109315 ,كأمدكمصء دعل ممنغو)زماصعرء 
5 كتاة #عطعءنامط06 722ع0 أعتصدده5 عنآ .عع 2 7د13اعدع'1 3 5غ1361تمستوقة 20005نطلد 
.ع الغدعدممدم ع2021(05 عصنا أء وعاغرعم0ء 5عكتاوءع20 


للدم لللاعاعع 85 


غل 2ع عمهمة عل علدمأعمهم ععتتناهد عستصرمء 1976م كتاعاءع5 دل عتم عا 

,025156 086 تتان أء أعل'ناوكناز تلة/16م غ006 أنان كممتاأمععممء دع1 عدرعء[تمط 
2015 عل العممعءءمممة ع1 ععطعععطءع 8 ,كعءمدلمعم06هة 15 كتدمعل 
16م تدل غء ((71١؟ط‏ عع[ و7 0,796 عل أمعأكمدع) ع1'210 عل غامء تال اسعسيعمم10ء06 
أهة55 لك علوكتمعة'1 3 عماختاعط أوء'5 راطم امعسيعممماء067 تند عتاوتاطنم علتةآ 


رأءز06 همد عل عناتمد 12 عمتعم 3 غماء 2 2 علاء'ناو معتط آى ركهممم1ء067 دتردم وعل 


مط كعل مماءع؟ غصوظ عل دممعمد عماغ امعنامل نان ,وعاطدتمد؟؟ دع1 روعتتها ممم 
(1) :أمعصعمممك1ء067 عل عمنه ننه عاتلهمدهكهعم عمسن غممععمممل ,امعصع لهم بتو 
65 (5) ,عمنط[ناعقعد'1 (4) ,كأهدد 12 (3) ,ممتأوعدطكك'1 (2) ,دوعتتاءتساكوكمز و16 
(6) بلمتنةعتسنتصسصرهن) 12 عل أء ممتتهصممكمآ![ عل كعنعه1[ممطءء1 دن لاء ناماع 
.65مم06710 25م دعل 65ط:22 عدت كغععة'1 (8) ,عنعععمة'1 (7) بامعمرء مممعتحدع'1 
212165 5ع0 عتاتتة'[ ناه عمنائ] عتاك كستمم ناه كتدآم يعأكتكمز أتاعم مه باعلا مر 

.أ معممعمم10ء6ل عل عمدمل عملا سنا عزه27 عتامم 


ع5 تاق عه ,كعناواع6 هماد دعاطدلعة؟ عل عتتمك مدكل أتعه'5 لانو كدماءعمم122 

5 كتقم1 5عأهقارومطذ 25م أمعذه5 عه كممناكعتان دعتانتد'ل عنان كدم أمعك تمعزد 

قاءآككء ‏ كاههاووم لل ععة ‏ "نرماء6د ‏ واطلهء1” كعل أاممهد أع-وء[طوضد 
.ع ممع ست مامء 'ل 


011710322 2) عضصلط هآ 


5 عنان رع5اء6م كنامم أع زناة ندل كأمعصة 61 5ع1 عناذ أطقمعء م 23م كمموء رعج1 
عل اء عنوتاطتام ععمصدميءكتامع عصووط عل ع1تدم مه ,عأمقتتامء عزعه[مصتصت) 12 
.011576 ععمممعع تنامع عصصمط 


65 أععمةع1 ع1 ,عننهمع0مم6ل 12 عسترمءء عدوتاطنام ععمقمي كتاه0 عصووط مآ 
.5عنال1اطانام قععتناوووع1 دعل ممتاوعع عصصوط 13 ,عتتهم 12 ,رعصتصومط1 عل ئزمعل 


أمعسعمممعتكمة'1 3 لمممدع ممه ذنن ع06لرم ععمفمع تامع عمصوط مآ 

عل ممأصتمستاة! ,ععتاكتاز عصصوط عمنا عدمل أمممعمم مره ,دععته اكه عدتنه عأطة1ه1290 

أء 6اللتطهاة 12 بكمعسءدكتادع حم[ عناوم كع اتلأعدمائة كموغتلممء دعل ,ممتامتتممء 13 
.ا معمدعددتناوع تلص[ عل عأتمداء56 13 


5غنا 25م ع1 تعائهها انه[ل2؟ 11 )معسمرم هزه539 عل ع56مم اوء'5 ممتادعنان 13[ 
عملعة6: عل 5إدم 165 الاعسدهها20 ,ععمممع تامع عمصوط عل عرغتاممم مء لتماعر م 
عل امقنااعيء ,طامم ع1 عنان كممناءء1ة'0 غمم'ه كممناءعلة دع1 نه عدوتنديءممص كل صمم 
ف ءانا عد ة عتاتتق ,كأمالنو6ع د5ع1 ععمة "1 3 اممستصسدرع 20م ناه ومتاتدمممه1 غند1 
عل داتمعل 165 أمعسعنالوناقصمغاولزة غمهامة؟ دتزهم 5ع1 ,كممتاءعلة'0 عنعة[تسيزة من 
.مأك عل اتمعل 2 دمتامتصمء 12 نه 23/5م 165 رعستصمط1 


عاتلأطهعهمموع؟ 12 عل عمتعمةم ع1 ععامه20 عمنه؟ 3 زودناة 5م250 كتامكز 

ع1 أمععوععءء كلتننو عامصهذة معط ممكتهق 12 عتمم غمنظئل 5اعك دعل م 1اعنل تلم 

عاتلتطهكمومدع؟ 12 عل عمسلعة ع1 كناه5 كدم همه أء 6أءستديء 50101 عأناما مع عزهكتامم 
.كلام 3 5ع5[1هتتامصسة غده5 مدخ[ عل دعاتلد؟ دع1 ذه عكتاءعلامء 


عصصوط 12 5هم 2006م ع2 5إ2م متائنانو معدم كدم أوعام عه ,أكمتم 
5 أنهقء5 عم ععدمء527] ع1[ أنهلاء0 تناو علقمماع56 عأناه, عمنأتن ععمقم تتامع 


ع1 26 أوء'ناق أكصتة أوء'0) .100أهدطاك 12 عل غ6ات7تدمع 12 عتاد ععمعاععمم عل عدلوم عصتا 
.(طظطاط) ببماط ببمء تيف تضم |1فل1 


م27 ,0116 نم01همء6 عطء10م20 عهنا كههل ,تتاع أل ع5 عا70 ,عام عناناج'1 12 
65التةمكلل 5ع0 ممنامنه65 12 أنمات كتاءء[ط1'5 غمول 011804 مهام ع1 6عمد1 
65 ةمكل :65مم10ء067 5إهم دعل عدوتكف !1 امععدمةد تدان دعلدامع سهلده1 
دعل قالعدمدهء 12 كهدل اء ودع ا[[عصمه0دعنل6 65)مدمكتل ,دع [اءتتاعدامامدظكم1 
2 كصفل 65أمدم5تل ,كتامم تغطء د5ع72102156 امعتصصدمة 15 أناكمأ كعستفتستاط كععتتامووع 
تاعضنهكم0ن) .عاك ,عذعوعمة 1 عل ع5ماتهد 12 روء[معلمع2 5ع726)500 دع1 أء ممناء3ل0:م 
لدمتعمكم ع1 دعمتقصتط ك5عععتامدوع2 دعل أصدكتة؟ رتناقن كعناو12كة كع [ممرعع دع1 تدم 
ع1 رقمة أومتلا مع دعممم1ء069 5إهم و16 6م22)52 أده بامعسيعمم10ء06 عل عتعاعدر1 
تعأد مله عزمو9ع0 ع0 علتأعءمديعم 12 عمقل اأمعدصن[ه65 ء05م ع5 مع6د0 سدام 
.ع6انلهسنو 12 اأء 6ازلاناءن 00م 12 عدم ,ع21ئز10 عتههه2)0ممعاما ععمء ستاعممهء 


أمععنا؟ 20011616 عل ععمع كتاعممء عصبا 196[ عماع'5 185م2 ,كسصهام عتعل وع.آ 

العطمء10م12 ,رخال!) عسمتدعتكة ع انأدتانمآ علاع اده[ دع 65ممملئدظ اأمعممعتدمط 

,مل1]1824 تعدو لكلف '1 عل امعددعممماء1067 ع1 عنامم أعممع ناموط تتدع انان[ ء6كنام 2ط 
. "لارء71توماعدء 12 كأمعتجرة جم درن [وع روط سع[ل" عل دنداعومة عاعنذد ع1 أ5ء ندانو 


عل معلدكددآ عل غهاط'ل وأعطن) دعل أعسدده5 ع1 عدم 6م200 عن ملخط878 عآ 
نال عنع معاد عل عن8 20م مع عناوتهنا ععمع 2616 12 عتمعوعل عتمم 2000 أءالنتاز 
.نوتخم '1 عل ؛معسسعممه1ء 067 


هع وعم66 3 ,روعطءة 23:5م 5ع أع5020102 ,08 1ه 6أمعد6م 606 2 ملخط218 ع[ 

15 و65 5ع اذل ,5م ت7عا-ع11م8 .2002 دع 203هدن) تت كلنأكهمدمة1 3 ,2000 

6 نام كستدع كلق كأرعمعرظ دعل أء 08) دعل 5دمعط5 5ع1 عكامء 5ع56ت1سدع1ه0 616 مه 
.للخ824[آ صل تامعامم ندل «مأممعط6ىمصمء عصممط 


05 وع]1 غكدم عمتئل ,كعتاعدم «تاعل دع نلخط1[8 ع1 تعصتدادة دتهصدامم ع1 

رعمطمة) عمه1 ذ غمعسصعممماء067 عل دعتاغصدعدم 5غ1 غمهد تبان دعل2غمعصتدلمه1 

3 عتفمقع «مماأعدعاهة! أممل دعاطهقة؟ داه 5قاع-كتتاعاعءة 5ع1 أعدم ععاتد'ل 
.5ع عا متدعدم كعل عتاعمعام"1 ة أمعمسعمم10ء069 ع1 أء ععصددوامره 


ععمقص انامع عصصوط 13 نغممة 5عماغتسدعدم ناه 2165)هعصتقله10 كممتامه دعآ 
عمتمرمء عتاطنام عتعاعءعة ع1 معنن أقاتام 6كمم عتعاعءد ع1 ,ع06لعم أء عتوتاطتام 
ماع16 12 ,عدوتكة !1 عل عتستمومءة1 ع0 امعمءءصدمط تل علدمتعءمكم عمتنامد 
تلك .6اتدنا أوء ععزماتمع) ع1 أصمل غها1'8 عل معنا تند علأعصدهتكدءكمه عمط عستصدمء 
.للشطظل1 نل عنامدم عتغتسعمم عناعه 3 0مممدع022 أء زناى 2011 ,لجه1 


5عه عل عتاعتقفامة!1 قانو كمماعمم12 ,كأمعصة1ة 5عه 3 عتمععع م06 أمدتى 
5كناعاع6 كأئل 165ع-5تتاعاعء5 8 ع0 صمنامه'1 غل12 2 (ل8[824 ع1 ر,وعماغسدعدم 


65 ,165 أمعمةأمصمء 05ج عل «متاماته[يعء'1 3 ععقعع بامعمعامصةا سء عستصدمه 
كثناة ع 81 .كمة 5أمعا ص 6821665 5تمصهدرز 5ععتهة[اعماءءم5 5عمتاصصسصرمء 165زو5نانر 
تتان 5ع6110110286م 525 35م 1عهم0غ6 3 2يعلامتاممهء عطعتقتم عكامم عنن 206تاذيعم 

انمه اع طرع ستسوعكء ععامم رعصمه21ز )مم 


رككتاء 1/1551 ,وعمدل53ع11 


كظةة ,كلة91ع0 عز رعصة'0 كلهاة 5عمم عل عع61212 عكنه؟ عل داعا تتد'نان عماغ انعط 
: عصتغطا ع1 عند اسقسءويعء مص دع عأدع )2 عغا0؟ 3 ع5ل02م76 ,عكلمع 2 


: 25 تاتطططق كتتناء 721 كعل أء 0دم716 عل 
م2009 عصصلط أء رتو رعتشوءمتة12 


5 50101265-80115 68 0131 ,تالاء]02 508 أو أعتان ,للخ2182 ع1 أمتاوكتاهط 
7 ع1لاناعه لع عقتمة 52 


عق ,عمتدع كه عدى علم010هم عل 2200624 هنا 3 تسدومة أوء نلخ٠ط8ل2‏ عا 
هنا أء عتاوتسرمممء6 موأؤوعمع16 12 عدم غهد35نال2نا ع5 قناوتد عتاوتص1مهمءة6 
5ع 1عناصعء616 5سداعلة؟ دعل عكتك ,قاع كتتدم 13 عل تاضوم كتفهقز ألمعصرءذذامجععة 
نل ,عمقصعلاء مع ععمققدمء أمدليعم اء ,ء550516ناه066 عودعمتاعز 12 عددتد1 تناو 
5أهصما6 أناوصةل أمهمتدمامء 720214 عدت ,عمسواعناد توم ع1 كمهل ععتعدقة: عد عل غمامم 
عتفضسعل صنه! عصثمها تنو عكصقل 12 3 أمعمتامدمء مكل عكصك ,عمسكتلة)12 دل دغععمم 
13 عل متصسعط ع1 «عاستسصمص عزمبعل عل عممغم 1106 عدم 156رم2رمعا ,5عماتاة دعل 
.2 كتاع مهم 12 ؟عام 20 أء ممتندكتلدطم1اع 


5امعصكء 5ع0 عدم كاتة2 كمقام عتتاء ةدودمم عل ,5ععمهلمءم06ماة ذع1 قغرمم 

5 كسصقل أتدععهة: دع1 مه ,كقام200 غ516 8/1215 .ععمطمتاء'1 دصل 65ام200 غمعقتط 

أنقلمع)6هم ننن 15605 عل مدام ع1 تدمناةعتاممه'0 تاطقل هنا عتطغم كهدد كعتمعتا 

1 ,خآتآظفل هدام ع1 ركهة 20 مع عمتدءت6ة ع6انتدسنتصسصدمء عستا ععكتلدة] 
.5عتاتتة أء ,24آ111181آل4ط 


تتاعل ,2000 ع6صمة'1 ع0 ككتامء 01031 ك5ععمةأكممعتك 5عه كصضهقل أوء0) 
أهعةمم2 معنا كمدد غخمع ع ندمم3 5ع كلأقتاتما 


عدم كتتمكهة ,ناك دل عدوتكف كل ناء14'8 تاطقط1 غمعلتومط ع1 ,عامء صتاطآ 

بقمع1]18 دسل وزهدكد0 مووء0105 غمعلزومءط ع1 ,عمندءتقكة ععمددقتهمعء عل ع6ل11 
هوزودعء1مم عل 5011 عهنا كمهل ,عضعع لخ ]1 عل معلتازع)ده8 جتعداعلطى نمعلزئقعط ع1 
ع0 امعطمعءد5ةاتنتدمم0'2 عنتوترمأقتط كتادوءء20م تال ع5إلهمة'1 3 غمعئغلمع20م ,101 عل 
ذة أمماتامز و16 مء كمندء تكد 5ء20ع1 عدلة [عمم2 هنا عاتتاكدء عععمة1 عتامم عتناوتككة 1 


5ع2251م0م0ط2 5ع ,ا معسعمك0007 همد عل ععوطديعم دعل اء ععادتمة84 ععتصعرط 
ع1 غ[ بمنهءمعة عناوتائاهم علهم تال دغاللقصدمديعم معاتتقط كسام فعل ,5قاتام126 
أذدكناة عكتاقعم ع1 .71 لعدسقطه]8 غأد5ء[8/12 52 عل 16و660ممع علالعمعند5 12 ذ وزمل 
65اأتنصحطه5 دعأتتقط تتام 5ع0 ععمعد6:م 12 عقم أند1 عم تنو عتعصدمط1 

.6 اكع 7انهل"1 عل اء ع3:21ز1]0 عنصة6لدعة "1 عل دع ااعددعء 611 م1 


ع0 عمعم ع1106 عند اأسقاكمط صن ععاععهد'م عل عممل أمص-دع نعصط 
رعاقء(712 52 عقم 539701 تله ع06016 كتمهم ع830 تند ع6 زمجاعه عتصعلدعة'1 
ذ عع2متصمط عتكلمع 76011 امعسسمعمتملرءه 2 آتاو ,11 مددمد]1 عنادب11ة1 
عكناء10م كناعا أء ,ركمملعتاعء؟ 5ع1 اء 5عع22 5ع1 قاعل عدم ,كعسسوطط دعل ععمعع ز1اعام1 
5ع عاغمرعامة!1 عماع'ل كناد كتداد ع3 .0لممء16 عدع210ئل منثل كممناتلمم وع1 
عانأدتائمز علاءه تعنالدد عتمم ,لدرعمقع مع كمتدعتك4 أء ,كنةلدوعدة56 كاعبءء1[عاما 
أء ,أعقاء اتنا 52505 نال أعكتاعك هنا عمتدء21ة عكتعا 12 كناد ععقكك 3 6ادتأكهم» 3 أنان 
غصمل د5ع106 دعلسوعع دعل دمتوماءة'1 3 وعم تعتاعدم عل كمع :(0م دع1 عنوتكأف'1 ذ جئاه 
.5عتتتصوط ذعل 501666 12 سزموعط سعلط 2 


كتتامعل0 أمعلغععن5 لا"5 اناق كم0تاأ2كتلالاك 5عممعاعمة وغنا أء دعلسصممع عل وتهوط 
5 روعع3ع عل ععددقدم ع0 اء عع3553عط ع0 كتامأعسمةء ,وععتهمة16ائم دعل 
ع8تقآ لصة1© تال كاصء؟؟ دع1 عدم 531236 ,5زه1 12 3 سعتمقطددطناد اء مءع6صدممع)ئل 6 
تنلل 5رعزعداع دعل كأمقلمعع3ع0 كأسدتتدامء 165 عدم 2521106 أء عناوتامد لخ ]1 عل 
ع1 وة؟ عععناة'5 عل أمةة وعطعمداط كعامقه وعتوهم1 5عء5 #عمتتاوها اماعممعل؟ تتاو 
كاعدم06 ع0 أغملمم ,مقصماه عتتجد كتعمدمعء'1 عل ع[طممعتصاعماة عنام ,لنك 
55 08 معتعتقطدد لناد )185 أء معتمة527 لتاك ع1 كن كأمدعوندة'ل دعدوتلمت6عم 
ركعكتأصصء ك5كمدالقصط عل )ةط غده ,كععلمم كمه23[تام0م 5ع0 أعماممء نل ,كأمقلمءءوء0 
مه اء عمعد]/! دسل عتتطمع29 عمغتلمومة 12 أمععم6أعدمق تناو كامعصمة1ة'0 أصماتاة 
.5ء[مناعم كتاة تعصصهمل غتاعم تاعذنآ [ناعد عبان علأعا عددعطعم عمتئل قاتمدء كج 


165 عصهل كامعصيعءل0م10 ع5 ع17ا0غا أع-امعطامم عه مع أء ك1 ععمعوةهم 1/13 
عامتاعم ع1 أء متدعمعقددم عامدعم ع1 ععاصة غمعأكترء تننو وععتد[تء ةكسام كممتاقاء2 
5عناطهاة غدهد عد تناو 6تانصد'ل كدمنتداء2 دعل ععللده ع1 مصهل 20551 أء ردن لدع 5606 
1 ذ ممنووعءع2 ممم وغل ,عمتغم أممم غء غ6ادعء8127 52 عام امعصء6ممادمم؟5 
.3735م 08ص2 عل عمغومناة ععددماذاع 122 


5 عتامم ,وعدتة[2ع56806-معمكقطم ك5ع6تع5116م كمملداء 165 غمدكنانكه سكا 

,آم أء 6اكهز112 52 ,عمتسصعصمء عاللنسة؟ علمدء عتامم ع0 تتفعكلم تله بعوكلط 
0 ,تتاق 5ف[جتاعم عتتاعل 205 ع0 5هم0ناأدعتوكة عتتتة ععلممم26 عتناق ألد1 كمم كوم 
هع صمعنلنامنان غمع1؟ 5ع1 أ ع16رمم 12 تاودعم صعل6 غده هع ,أمدستاعسيعل 


1اامآا 15 1 5011 21 1215001015 
,41 1لا 821201014 21140021511:101 
1 21 1321011101015 هآ 111 10171 1151م 


رعكاأكتسنل/! معنسععط ع1 مساعتكم1/10 

,11350 نال عصسددنز0غ1 نال عتصطعلدعة'1 عل [عسافميعم ععتمامىعء5 ع1 كتاعزكه210 
ر3كاقتصتطد 5ع1 ككتاعزووء14 ,وعددل5ء1/1 

,5كتاع520ك3طققتة ع1 ذكتاعز5وء11 ,116502205 

,انام 06 5ع[طهءمصمط دع1 دمتاعزودء]8 ,ودع صصدلدء11 

رعنصةلدعخ'! عل دع طميعمم دع1 5جتعزووء]1 ,وعسهلدء14 

1165 2020126165 5ع1 ,ككتاعزووء11 روعددل5ع1/1 


52 ق كامعمعن ممع وعرغعهلة كعمد «عووع202 ,أناما أمهلة ,كل02نه؟ عل 
0601 2م ,606205116ع ع5لعطتصة مهد فصقل ,تنو 1/ا لعمسقطه]8 101 ع1 غادءز1/12 
65 ذلناعة عصصتصدمء أعمممتامءعيء عتناءتعلمك ععتة[ناممم اأعتاععة ميكل 6رمصمط 
تافلم ,51053 2020202203806 ذتاق ممتتدع 0616 هآ .ععنة؟ ع1 أمء527 كمتدءمة/18 
165 دعاناه) عل ,5تدلدع5606 عامتاعءم نال دغعمتتة ,عاغ20 عاغوممعامةا! عمان ,لمم علو 
1 عدد ع6لاتمتد ععامه كتتامعل أعزطه'1 5عستصدهمة كتامم غصمل كممتتمعند د5عنهع 611ل 
دمتاععناق 13 0562م أء ععع720عاضة"5 7001 ,220012 ,تنا عتاءه ل .عمتدعءمكقطط عررعا 
علناءة عهنا ,5ع[مناعم <ناعق ,لدعقصة56-ع11220" :ندعلهممة6 عز ,"7 [متاوعدامم" 
عنان كمماقاءع 5ع1 تعسترمعع'ل كتقصمهكد06 أكتمطه نه'ز عناقو أكمتة غوع0 ."ع 11تسمع 
ع1 أء كنقلهع6م56 دع1 ,عمعدل8 ع1 اء لدعقدة5 ع1 ععامء عتاطهاة ناد 5م250 كنام 
مهن اء عاطتهة ممع غمماة "ه05أ2ئ6مم0م0ء" أممم ع1 ,تمص أء غأدء[812 52 ,كستةء220 
.أعصدمتامءععء '1 تعستريءء عنامم متامممرمء. 


,ككتاء 71551 ,5ع صتهل5ع11 


عل عأتكمة1[ ععاةل ععغ0318هقم ع1 اء كتاعصممط1 3ه'ز ,تناط'لكتامزتتة ,زه 
نال ,5ع6ل2ئز120 5ع55عالة كتتاء1 عل ععمء665م هه ,11320 تل علدنزه1 عنصعلدعة1 


أو عناو20ماء16 هآ .6اتلاط2كمممدع عل 65 1ومم عتناه عأطتطعكمء كتاصرم1م كستدء0 3ط 
.لدع 6م56 دل 1165دمع كتسنا وع1 كمقل كأتعكمز ومتدء20هم1 كاأاسمتلسناة دع1 عتامم عتمي 


عن غماتل عللكل؟ 12 أوء 5عاأمءء26 كممنقاء 05م عل غمدمتساته اصلمم ع[ 
5م ع7012 3 نالمع؟ د'نان علاءع اء ,2000 20231 2 ع1 11220 دنه 6تاعمل]ء جع:25 كنام؟ 
1 تمقمم 22 ع1 171 لعسسقطه81 زه ع1 قاوء[1812 52 


ات 5عقاع19116رم كمم00داء 5مم عل ععلدء ع1 فصقل غمعء 7لرعكصلد دعازول؟ وع0 
.لم110 دل اء عدوتككة :0 دعصة1طمهم دعل أعرزناد تله ممتتمارععمم عل تعدو ع1 مومهل 


,عناوتاطتام6خ] 12[ عل غمعلزوقعط ع1 عتعزدمه1310 


عل ع01متامء 12 5داه5 اتدهعع516 ,1و5ناة [560682 تال 1115 ,عتمصمط لصدعع ملآ 

3 مع أنه'1 ناعأنآ عنان ,تمطعدء5 عدل56 010م60.آ امعلزوقءط عن[ .عتمكلدعءم علاءه 

عماة'ل عع118امم ع1 أتهكناء10م 201015 رعكأامطمقم د5 عدكتمعط اك عل1معرعكتدم عاصلهد 

عناوتكه 1 ,05ا770 عمتتحمء ,عتان عمسصصطمط صن 170113 .كنصة 5عد اء دعناعو118م0ء دعو 

15 15م عتتلة 0116م 2 عتناوتاتامم اء عكتهألويعء انمتا دكتامععهم ع1 عتان اء ,رم6ع101 

ممتندكتلتلاك 12 قطءغم اء علتطمعع6م 12 عأمقطكء 2 11 .5:إهم هه؟ عل 52111165مممدع1 
.أعسرع كتمدخ[ عل 


عل ستادعل ع1 تناد كمملرع1611 5عء5 6م028 ذكناوزتا0) 2 لد 5نا760 عمتصره 0 

15 عع نهنا 5كناء1[ة؟ 210 203:20 12 ,ع؟لاتاعه 08د عل 7615116لل هآ .عناواكة1 

1 عنتامء علتمتلتساة عستا اع عددؤنا16[ههدم من ععوعاع عل غمع ا أعسصمعم كتنامم 

2 كنا0ل ععمء01710]م 2آ .أمعلزومع ع1 كتاعزكم110 رعستغمم ك7 اء «مطومءد عدل56د5 

كسام ع1 عدامم دق6اتلتطدوممموع ك5علعتا10 عل 116هم 2 5نا0 اء عاتاعل 5ع1 كتاه) 2020016 
.لدع 6م56 نل معط لسمعع 


رعناوتاطتامف1 12 عل غمعلزوقعط ع1 عتاعزومه1/10 


0 ,1/1350 جال عتستتكنز1]0 ندل عنصن لدعم "!1 كمقل ,105 مع كمملاععع2 كناول2 

0105 38112 تلاق ,رعكتاتمعل عل اء أتمعل عل عمتصسمط صن ,عناوتكش'0 ععدد لصوع 

12 لمع5626 تله 2رعهده0 تنان أء دع1[ع5تع تلصتا ككتاعلة77 5ع 03508م2م2م 12 عتامم 
.2300135 5ع0 أرععم0ء ع1 كصهل عأترقمم لانن ععدام 


تاك 1عناع 5001م أء «0نجع162 70 ععمتداء6 ,كدم 705 رعلتتاع ناء101 عوقتتاط 
.66م05م ع0 اء كتاعطصوط عل منامعتتدعط عرغ] كتد[دع 5626 ع1متاعم 


16ل كتتاعم 26 ع[ عذال 5ع5لاء202051 51 غم50 101220200021645 كممتاعمه؟ 1705 
765101 165 


ع0 5متفعتكة 5أمعمء 5ع عمتاممع نل أمعلزوقءط ع1 616 276 1705 

ع1 تنامم عستدعتككف عناوعدظ8 12[ عل اء عمندعتكئمة غانملا"1 عل ممنادكتهدعع1'0 

0 مع ممتدعتككة عامقطن) 12 عل كتءأعدل26 دعا دناه .أمعديعممماء126 
3 مع وطعطثة 015ل0ش ذ ع6أم200 ,اسمعموعممم1ء 06 عل اء عتاوتسرمممءة 


15 كناد أء اأمكل ع1 كناى 1226021525 عالت 225 عأمعكا 5تتامعل 62م31011م 170135 
5عامعءة كنل ع0 ععلده .»16 كمهل دعتامءا امعسسمعممم1ء067 عل دعصغاطمم 
. 131 ع1 اأء 811 12 ,(181ن)[811ن) 12 عنن د5علاعا ,5ع20021مرعاما كمه210دتسدعءه 


65 عل2ه200مرعامآ ممادكتسعره0) 12 عل عبتطسعم اأمعمعلدعة دعاة كداه7؟1 
.هماع متنطعة”11آ 3 أمدعع6 51 اتمعل ع1 عدم عل2نلممم عندم 12 عل عتامعن) ,وعأكصدال 


رعناوتاطنامعظ] 12 عل أمعلزومع ع1 مسعتكم1/10 


.ؤعكتةلناء56 غ502 5ع أمتاعم <تاعل 205 أء 35م عتتاعل 205 عتامء 1201008ء1 وعآ 
12 ع0 غ701 12 كتاذ 2122005 20115 ,5كتاء72[1 2061065 211:5 50[/085ه 5ناول8 
عنامه عل د5عدطغ [طمعم دع1 ععلنه265 عنامم عاطامدعدمء كمه1لتهة1220 كنا0ه ,ع1لديعممم6ل 
ع1 عناق أتله؟ 11 غدمل كتهممط ,6أتلة متمد مع عطعق أمعمتاممء عه ,عناولكة! عرغمم 
١705 110115,‏ عنان 25م 001005 عه 71015 .ععهأمة0237 عمتاءء5'0 72020 تال عاوع1 
ع عتتاءه غ396 ااعطوعءئغ 1 اتاعتاعدم اء غماظل كأعك د5ععاند'ل عناءه ع286 و6ناع نازممء 
2065 165 عناونكلة 0 5عمتسمط كنات غم011220مم3 ,عأذزدكد'1 تاعأن[ عنان ,أمكآ عكامم 
تكمتد أوء"© .اأمعل تال اأععمو72 تال ععلدء ع1 دمهل تامتادمء امعددعممم1ء067 مكل 
ع1250 نال عصنادتز10 ع1 تاسعاناه5 ذكتاه زناه 2 5606821 تال عناوتاطنام86 13 عتن 
تأمع6اها همد عل عفمعققل 13 عتنامم علات[ 53 كصذل اء 5عطءعقصقل د5ء5 كصدل 
انيتا 


عل لممع5ة هنا 0معممصمء كممنتاد[عء 5مم عل عدوتلمتز ععلدء عل 
.5ع سمتقدرهل 165 0105 أهع22ء0ا01210 غأمة؟ثاتامء كعأصق 0م110 كم60زوممكثل 


مهتدوع ©1260 13 ع0 دمأكدءءه'! 3 65معزد 6)6 غده 5ل01ع20 عتلوء20101 وصأن) 
أء جع 169 28 ع1 عدعله10 3 عتلدع) عكنه لدع 6م0-56ع112:0 10:2 ده أومتسدده0) 13 عل 
2002 ككقمم عع1 ع1 


غ0 ك5ل2مع20 065 ,أتدم عكاتتة'(1 م0505ئد5 تلهس عل عزه0؟؟ هع غم50 5عئاأناة امعد 
,1011]65-ماتتث : العسعمنتاوة'1 ع0 عمتفقصسمل ع1 عزه600010170م كتامم ك65معلد 
.100115 0137713285 2111565 أء 81172 1م86 ,0115م 670 م 


بتناء 5623 ع1 أعذ ععناه1 عل تعنا 2 نز لذ غصمك ,كنهلدع 6م56 كامدتلسة دع[ 
5عدوغلامء ككعتاء1 كتنامم ككتاءاتاء10معءغمذ 5ع50110 ع0 ها كتاام أممععتطتاكدمء 


رعطمه5ملتطم رعدع10ماع50 ,عمع10[مطء :59م بمعاء هصغ ط اهم 5مصرع) عستغمد مه عماة 3 
هع 3255686 أء عناعاء00 ,1أ2م2082236نام0 عل عوتتاع هع أء ,عأكاعناز ركع مااع1 ع0 عستتصمط 
01 مم6 جعمعمعاء5 مع أء ازممل 


نموع2321 نلق أء ععمورظ مع ممعصدوع8 عل تتقعصقط جل أ2ع2590 616 2162 170115 

2 15ه70؟ .5ع0تق7طتتتط دوعكتاقكء كعل ععلمع061 أكصتة نام 29762 70115 أء ,تفمعلة1 عل 

ة كأنام6ل ,كدعلة0آ1 عل ع6ازديع المنا'1 عل أتمعل عل 16دعة1 13 عل معلزاهم غاة 

تمدط ع1 5866 2062 كتا0 7 .ها 'ل ععاكنمنا! أء لدعكمة5 دل علهدمه6د11 ع6 [طممعدوة '1 

5م عا70 عل عدغ متاك عتنطهتاكلعوهم 12 3 06معع2 اء 5نة2[1ع5626 عنا 126202 
62011 كممتاءع61 دوع وغرمة 


.5 217 تالس دع أء كا معلسعمة6 دع عغطعة: أو 0110م 5تنامعكدم عناه170 


عل 11 المعل ع1 كصهل ,أكامطء 2562 0115لا ,أته1 ع5 أنان عه 83 امعمرععته مادم 
عكغأعدكهء عنا0؟ ع376 6اتمممكممء دع اع ,عمتمازويء اتمنا عطعتهمم عدومه1 عنام 
تناو لدع16 0110م عمكامماتاتم ع1 ععداوناهوم عل رعأاكناز اء عرطنا عصسحدمطال 
ع0ا120م 123 العممعنالوطاعدم عملمععقل نز ذ أء 0235م لله ععادع 8 عأكتلمقهمء 
2 3م 208 أاء 5عمتن دعل غ701 12 هم ز010190م 1ل ععل6مع326 كتامم علناوتأدععء صصقل 
ع0 عنقم ننه أتمائاء ,علنعه؟ عومطك 5هم أتماة'م عن) .ممتغهأممكهمء 2[ عل عزم 
0116 12150026106215م20ء أت 5عع50101122 .كامعمعممهك ممع '0 اء د5ععمة1 امد 
طقل ععصدءة 569]عم عكأ0؟ اء عاأأعهطعا ععا70 ,6أزوء1'207 كمدهل عدسة'0 ءعع.10 عمام 
220211عتاة ع0 كتدعم 1015 عتاوقطء غمه 7015 خزم]اء'1 


رعناوتاطتامعخ] 12 عل أمعلزوقعط ع1 مسعزكده1/1 


عل هنا[ عبكتاكدمء عناوتكة مء 6721م تتانو «متتقتطتد 12[ عبان أعتتطهم أوء 11 
امعستاصم» عمامم عل كباعقصع؟06 أمع20 صنا 665-9005 ,أووناك .ذكتاء 122 501115 705 
عكننعاء ه1” علاعممة ده'تق عه تالمع فل ع2 كناه7 .5وعسمتدءع 2 كم00د1ناممم دعل أهء 
أعءم165 نال أسدكته؟ ,1975 عل 6جدم.آ عل «متتمع تدم 12 كمهل ع66كمذ "عنتمم دمل 
92 كنا70؟ .وعمتداء معط 5زم عتناج ع10د'1 عل ممتاتلممء عمن عتته عمقل 12 عل 
عمال ,كلرمععة كعمعغم وع1 كمهل ,ممتتعءممة!1 عل عدء292؟ مع عاتتاكوء 6لتدام 
عل علاء16 صمنادده تا6دصة عمنا ة علته'[ عل تمماعه'1 أعستناه؟ تدتو "7712بكترهم عديتعاء" 
ع1 ا«عموعقتاء تتاعطتلهمم غمهد كليين معتل كناه0؟ أصمل كصدى :وهم د5ع0 «ماتلممء 12 
.معسعممه1ء067 تل كقتاطتاه دع1 أء ععمددوزمى 13 عل تدعلعة؟ 


ع0 غء امعسصسعممم1ء068 نل 12065 705 ,لهمهأهمععاما غممالتكده0) 

تنامم 2162 كنا170 .5031 ع01138ء06 تال كعأامععتننا كنلآم 5ع[ دعكتتقء دع1 عتتدرعمصم6ل 

ع6 29762 5نا70 أ 011804 مداط تال عكثاتاءه ادء عكتدر 12 ممتعممة داءء 

أمعساعمم10ء1069 ع1 كتنامم أدتمدمعاعد2 تتدع:9ناو]2" 6كتامدط مداط تل عناعأة تالملامء 

عل 6اوعءععة أمعصء[طقمطنة ج29 5تا70 غصمل أعرزناد ,لقخ٠ط8ل]‏ ده "عدسوتقة! عل 
. تناط'لعتاه زتتة كتسعاع مامء كتامم 


211011 :5101114111 21 1215001015 
4120 213 107741011115 121 4111111 ناآ اط 
511101 121 11015211017 ذا د 
,141017 101471 4150م 
ل[خ :)51011 210 1121015110101 خآ 215 11151071 لاط 


رعنوناطنامف1 12 عل غمعلزومعط ع1 عتاعتكده181 


وعلةهمة 5ع1 كصقل عه'0 د5عماء1 دع ع06ا210 2ئع5 2003 81355 29 نال عندل 2آ 
ناه عل ععغ 1نم ع1 اء عتاعمممط'1 2 تنان عمعد]/! تال عتسددنزهك] نال عتدمغلدعة 1 عل 
.ء01منامء 53 5نا50 تناط'لعتنازنحة عتااتعتععة 


2 معاأتمطتاه5 705 بامعلزومعط ع1 كتاعتقده18 ,086010 )ناه 5ن2ئلنه0؟ عل 
عتصعلمعة'! عل وعوطتدعمم دعل ممم نبج اء أعمممكمعم ممم دمجم مع عتامء كمعاط 
عأكتاوتلة عتامم عل علتطتعتلاهة 12 عل اء ععتهاقتة دمتاءعامعم 12 عل عمرمصمط ,تاو 
ع1 تتمعاءهمء 3 عزمامصمء 5 ,71 لعسسغقطه81 1801 ع1 ق6اوعز812 52 مندرع 5017 
5ع وععنة 3 اء ومصرء! ععامم عل دعصغاطمنم دع1 معتلدةة ذة ,خععتطلآنه دعل عدوم لتل 
عل معط ننه أمعاأرمممذ تناو لدعفمقع غ6:6)متل كاأءزناد دعل كتاى كمملدء161 
.عا تمقسسط 1 


دك عل 5ع ا[تعدهه© وع1 ,تامناع1 55م0آ عاعتمده84 عماكتمتل8 معتصعط عآ 

عناء1[ 03 ,تادعا ]02 العمتعم تامع ه50 عل د5ععطمرء8 د16 اء 801 غ1 غاده[112 

0ع تنا أمعغرمم كلانان غققاما[ أء عناتسة عناع1 تعمعتممةا 05 3 ,ععمعد16وم 

وعدع10مصتصط اء دعدوغلامء ذكدها عه276 ,مم50 115 غصمل 5م كتتاعل 205 عتامء 
.قطع001منان كأصةغتآندد دع1 ,كنه لدع 5606 


,عناوناطنام6خ1 1 عل غمعلزوععط ع1 كتاعتكه2/10 


عل أء وععمعكق؟ عل عسسصمط هنا عممهديعم عئ5ن11ز غ110 دع كمملوععع كناولل 
5علنطة 5ع0 3 6ستادعل مه كنال 5عمعمع26م دعلنطتامة 105 .كممتاعزجهمء 
0 ناةعنصسلح'![ أصعععه1 قاأتورعء تل 12 غء غاتعنامناآتتمم 12 دمل دعتداعلرةمناد 


5 70115 21115016 ,لتالكطتلمء تاعم أو عكتهالكطء امنا 5كتامء35م 1706 
26 غ0 705 أناق دعتناء6متناك 5ع0ناك' كعصدة[متل عداءوطدرمم 5غن عل عمتهلتطتا 


1110110 


ع0 قمع 2مددمعع2 ,علة؟] ع:(ز2[ناملطخ عتاعتكده1/1 ,كنةلدع 6م56 أمعل1د6هم عآ 

75 7ع ,1/1350 010 160/3020 نلق 1196م 15106 عملا 6نأععلاء 2 ,عكتاممة مد 

تدم 6ممععء6ل ,6لمءط115 12 عل عرلوط ع1 تاوع؟ 2 11 علأعنان2ة1 عل 5كتامء ننه ,2003 
.علدءةطنا عتهمه قمع نمآ "1 


ع عامتععمة1 3 ,عسنتمصة 2 علج7]آ أمعلنومعط ع1 ,ممتكمععءه علاءء لم 
نلقء110105 ع1 كتاذ ععم2ع:0216ه عتنا ,11320 تل عتستتدنزه10 يلل عتصوعلودعم1 
نال صدام ع0 .(ملفط1]18) عدوتكف'! ع0 امعسيعممم1ء1067 ع1 عتنامم امتمقمع عوط 
,600010101165 ككتاعاعة1 5ع0 عناوناتإلهمة عطء1:0مم22 عصنا عامعو6عم نلقط8لل 
ع1 تصقل كصقام 5ع1 كناه) كتاى لكقاعء؟ هنا 2510806ء06 0214 1نال كتتتقلء50 أء 2011101165 
عناعءن عل عنارهة كنامم 5ع0غماع؟ دعل ء035م20م أء ,مندءع 23 امعمتاممء 


مقام نال كناء ناج 'نان غصها دع ,ع7820 أمعلزوم6ع2 دل أكدم 12 عل ع تتتتدتائما علاءع 0 

عل غتناط ع1 كصقل أتعكمئة ,لل11884 تال 5عامددومم ممم 5ع0 عصد1[ ,0131804 

5 كققل كتاع1اعده20م مهام عه 3 كمتدعءمعمهدم واعتاءء [اعامد دغ1 عع وتمقتلتسة] 
.كلتها6قل كتصمعرة ]نل 


رعتصملدعخة'! عل 5ء«طمريعمم دعل دعاق عتتلة ,ععمع ةكلمم عتاعه 3 عأكزوقة غم 

15 ,العطعمع تاتامع نال 5ع#طممعم و5ع1 ,عتاكتمتك8 ععتصوءط ع1 عتعاكمه11 

تال 5ع#طقطء عتتاعل 5عل 5ع7طمعمم 5ع1 ,801 ع1 16وء(812 52 عل ذرع1[لأعقممء 

ع1 اء 81220 دنه 6اتلمعع2 عنمو غدممه1متل 5مرمء نل 5ع «طتدعم 15 ,امعممعاعموط 
.11350 تتل عستتةنز1]0 دل عتص6لدعة '1 عل ا[عتطعمعءط عتتمانرعء5 


كم ممء: وع1 عتصمعء كه 'ل ممنتكدعءءه'1 امعممعلدعة غ6 2 ععمعقكهمه عاءع0 
اماع00 108 ستسعافل كتاع[ عع:25 ععناممعع عل أء [دع6م56 ع1 أهء عمعدك8 ع1 عناص 
.722020131 عتاوتسرممهمء6 عمغع؟ 12 دمدل ععدام عستا عزه290 كتنامم 


11م 


ت ن فا ا 


لعتقععا عجء77 مطل كاعء زطاناة علط دده دمتدكتسطتاك لهام لعلممسعل مطن؟ غدرعم)اناة 
ما اعاتقاك تدارا آله ع4 0 جتلههمديعم ع1 .كسنطه كنط مغ 5ع7هاد عكلنا 
05 عمده50 .لعطكتاآطهايء 525 لإعوععم)ن2 لمة كعات لنتهددكة5 عط 04 غقط) ع[طسعوعر 
سقط تعناء! 15 قاع زطاتاد علط نط لعمدع؟ ك5دثا مطل مقالتد 2 غ2 5210 كرممتع امع عط 

.معطا كتقع1 مطنى عده 


عغطا 04 كعمصتطاعدعا عطا دده ل017تدع؟ عد1 عدبت منطذرء20ع1 04 أععمكة لدعناتامم ونط1' 
.كطمتلهن) :ه0000 عط نإط غعو [ع7200 عجل لسة أعطممعط 


75 لل خنا 


2١01:1111 417111011177‏ 01 001710121 1111 017 كام الفط ) 1131 
.11 300 خلشظالا :1131 10 151 11301 01011 51411 :10 1الشطاكة 1111 الآ 


قط همتلدكتلتكك 06 عمنناعتصاة لماع ه طتتو فنا عصقء أقطا ممتوتاء: 2 15 مداو 
06 صعأاكرد ه لفءعنلمنامذ ممنوتاء دنط1 .عضن عقا غ2 مجامطلمت عألننو كدر 
عط 5 طعنة #زاغزء50 04 ومتلهم عامط غطا لع5رممرمء أقطا ععسفمع ومع 

تلن لتعدطلته عطا لصة ,لدتء30 عط ,عتسمهمءة عط ,لدعتاتامم 


: مام عمعط وو جالمطاتاة لهء انام وك 0111 عنسهاك] عطا غ0 تإلنناد عط1" 
عطا 04 كممتمدمصرمء عط 2ه علتم عتقطمتلدء غطا بأعطممعط عط أه ممعم عط 
.معاع؟ لأمدططة عط لصة 0دتزهصمت] عط بلممعم غ125[ عط لهة أعطمموط 


هه أقط كه 1اء78 كه ععلدع1 لهتطعتمة 2 06 غلم عط لعستطصرمء اأعطممم عط1 
عط 10110560 عط ,ععمقوئذامع قتط هآ .لإصعة عط ؤه لدجعمعع 2 لمة مداعتاتامم 
مه 2ه عمقطد غطا لعمتلانه غ81 .129[ عنسداك1 عط لسمة مذعنت0) عط 2ه كعمتاعلشسع 
ممنلء] مذاء5 25 11600 عطا 4ه أمععمم عط1' .دع :10110 دنط 10 غ521 عنسة1ك1 
عصدة عطا مه لعندععا ءط للتامطة 5عطها عط 1ل2 غقط) لععمععل اعطممعط عط عمعطه 
دلععى غمعيعء كنل عنعطا) عمنلمماعطائمه ,كمستاكدة38 ههه كممتاممطن ,ووعل ,علمعد 
05 امعصععةممقم عط هذ مصستط ماعط 0 لتعهتامء 2 من غء5 مكل غ81 .طاتة؟ لسة 

.ككند]كة لوزع50 *كستادن11 


“ملت مطه أعطممهم عط 2ه طتفعل عط ععاكة لععقعممة طمتلهن) 06 )مععمدمء عط1 
عط لعكنا لمة #عطاععه) لععطتدع كممتمدممرمء 1115 .5501عععا5 2 أاستمممة 
لعاكتصامء 5ن مط عل82 باطخ عذمطء لصة (اعكمتامء) فتتتطد عط 6ه عأمتعمضم 
عط مذ 10110560 طمتلةء عغط]" .اتستتصصمء ممتاكن84 عط 04 كمتدككة عط طاتر 
عط .ها عتسداةآ1 نزط علزط2 0غ لعقما ههه أعطممعط عطا زه نرزدند تددم اتلد 

.عكلتله هل م ملعتن عطمتله0 عملم طاء0 


ومعل2صط عتههاك1 عط ,كطمتتلة©) عهلمطاء0 عط زه علنم عط ععكة كعدءز 15,6 
ععلها 0 لعامقاد والمطاتبة 2ه أمععدم لمعتكتاهم عط كمه لعلمعلء ععرمممط عممدععط 
عط 02 ععلسقصسدمه© عط) «تنطسطط-لى عتجة 0 عامتعملهم ع1 .عمقطد وعم 2 
ج126 ,لسة لدتتزؤقمرتآ عط ؤه غدع لج غطا طاته عمقطد عله 6 لعامماد (ويء وعتاء8 
لعشناوعة علانا خنطا ,وستممنعء6 عط سدم لمة .كعتاكممرل لأكدططة غطا ,ده 

.26085)م همهم أمعله تتلطسة 


هعة كلتكمتدعم مقتطدعة عط لدمنزءط عد لمعنءء ما لعامماد عتماد عتهداكا ع1 
نمه كماد تمقاتلتمم ,5ممع7مع ,5تعاأكتمتمم 04 ككماد عقتتط 2 لعتتدومم كتلط 
761 معط 04 عمده5 .ككتهككد "كسناكن8 ععدممم 10 كلهنء1ه ع07أدمائتمتسلج 
مولع مهنا لتمددعد5 عطا دده عمتوممووط لعامقاد تإعطا بممتاأعدجلدء مئاععه1 سدم1 
مه 5ه عمتا لتهددكة5 عط غقطا 'زللدتععم؟ء ,5[وء20]0م 0هة كسدماكتك كا 01 عمرهد5 
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هآ .[ع01ممع1 ندل أء أعتاعامد تنلل عأ[طتكمدمدع, أنه عكتله0) عة .عغطممط 
عل علتتاع ع1 كتهمم ,عأغطممءط بل رمم 12 3 612مة'5 عناوتمدممء ممتكد[16:6 
165 ) “فمستامك5"“ 12[ غ286 عتاتأاكممء اء ,عع12م هه أوع سوعه© ع1 أوع'نان عاأتدلممء. 
أ صداكآ'1 عل علاعتامعءوةء ععمعءة6 12 (عأغطممم تيل كععتل 165 اء 5عاعج 

.2225 لتاكتامم 5ع1 ع]اتتاى أضء 00197 عتان دعامءء6,م دعل عاطسعممء'1 


65 1515م002»© ل[ ,اناما أتدطاماعمء 1[ .أمدمتدم 2600م أنماة ععتاكدز عل أعمأعهليم ع[ 
ة مأصمطم كلد 8-تامطة ,مامتأقمع 0651 د5 وغ12 .عدمعل20 عتأدعمصنل 13 عل 5تتاعلة؟ 
كتداك عل“ نأكمتة 5ع27081 عناة دو5دع5'202 أء عمتل816 عل عنناودومط 12 عل عمساطتن 12 
عاالناوعه د عز 51 عل اللئعم ع1 5هم كتتاك ع2 عز 5نهم2 ,تعمعع دامع كداه؟ عل موتقطء 

.*”2-1001ع011518» 21055 ,5م1501من 226 ع[ 51 برأم -مء210 ,عغطعةا هدم عل معلط 


١2‏ 1ناآ عمتطامء غنا0) غأنم؟عتاسمتادمء علد 8-ناومطف غمه] اتتاد تناو 125ئ[02) كلمن وعآ 
.ع1اأناك ة علامسععرء'1 صداكا"! كصقل أمعامعوعرمع؟ 115 .عأغطممعط دل سهننل2 


غنة0ة (ععنع1'116 عل 41 ع6صعة) 110209712 عع25 دأناط6 أنان ,ع2 لإعدزه أوكتله0 عرآ 
2 عل دصها؟آ'1 كمدل كذه1 عغتطعتام 12 0111م ,أمعممعمغ1'27 أوع") .و6امةأناء هدم دعو 
ع0 علانا ع1 1و5ناة )لهكهمم لآعطء ع[ غممل ععتمائلمجقط عتطعمهسممم 
ع1 غناماكناة 2 /[ 11 كنة1/1 .(كلمة09) دعل عدعلسمقصمدهن) ع1) عمتملامهل!- للم نم4 
أو 50114130 تاممد8 وع0 عللنسة) علصمعع هآ .[دط1ها عممغادلزة ناج عتاماعر 
51 .]228ع0مقصتصمه عل كعاومم 5ع1 ك5مهل اه علهزعهة عتما 12 حمل غق6زع 5116م 
علانصه؟ عناءء عل دع رطمدعمم دع1 عتامء أنه ع5 علكء به لز آذ (دتتامطن)) م400 لتاكهمء 
276 ألاعتتا0د عمأكعآاتصهمر أدوع'5 10366نتة نآ .عامكاتامم بل [عتأمعووع'1 أمعقل أدان 
أممل دع<هلمطاده 5ع02[11) دعل نساعه كناام أوع'م عتأطنام ككتامءئتل عل .6اللمشتمط 
انال 5عكتاكعمة عل اع عتاوتاتامم ع0 غأساع) ادع '5 11 ,عدتاعلوتاء أنه ععموووع ]1 
,000052265 عتناة ع120 ععنه1 عتامم عل هلزعت2ه عتاكدم :3ل 12 عل عالامناد 19 ااعتستازع16 

.عأغطممءط داك عقتلهه عدصغ دبي ع1 ,تلخ "ل دع[غ0] ع1 انامتتتاد 


26525510 عتأكقم :09 12 ع0 ععسددكتهم 13 عل عتاتناد أوء 5ع0ل2تإعد02 دعل عنتتطء مآ 
نكمم 525520106 ععمقصع كتاوع عل ع200 تل ع6تامكصا متامعصوعط أوء'د إ0-ه16[ءع0 
"تاعلط عل عكتلدء" ع1 أوددة يع لذ ,"عمرع) عتناى تاعلط عل ععطصره1 " أوء عكتلهن0) مآ 
55 ع0 ععلعععع'1 كصهل متتل عأملانامم نل تأوع7م1 أوء نان يعلكتمعتد عتامم 
12 قة ممغدت1ة1 عناع[ عدم عزم90نامم. كته[ امعستااعة1 كعلتوعدطط4 دع.آ .كدمتاعهه1 
وعكتلهء 5ع1 عنن أمعمتكتة دعاكتسنتائع16 كمتماءن) .عأغطممعط صل عالنسة1 
كناة1 هفات اء دعومطء كع غمعمسععه[ عدعا عمقل دعاطتللتدكهة أمعتماة دعلزوكوطط2 
تكل2ة8-ناوطخة'0 5كتامء5تك تتل صذه1 وعصطه؟ كناو]8 .ع[عتاء29 ععمهو5 066 عمنا أتد عل 
ع1 اتقدع غ06 عناو عتملانامم دل 6لتلديع52 12 عرعدكممء 2 ع5510د366 ع6600م هآ 

.عاتلدهء 
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2 عل «متاكعع هآ .أعكتالتكء أء عتاوتتطمهمع6 ,عناو6ن1مم بلدته5 ,اعتمتعامة 5زم 19 
601 منكل ععتتقلمم؟ أوء علاء ,علاعتفلتك امعمعانءة كتتام أدع'م غاما0مو 
غأ255101 0101 5أ2هةتاتأكممه 165 15ا0) أمقط10عمء تلدع ككنامم [عمصمتاأدكتلتكك 
ع5 كتامم 2020 ع1 أء 501616 12 ع276 12000115 قع5 اء عسصصصومط! عل ععمع وليك1 

.قاع0-تد'1 عل علاءه اء عتاوتصدمء ممأكمع ستل 12 كمهل ععاء زموم 


كأتاط6 565 5تتامعل 6970116 2 ممتاوعع عتاعه ااعتصصدمء عزم7؟ عل أمدووء مامز أوء 11 
65 22925 3 ركامة اتناك 5ع1ع518 عتتله'تالكتاز تهداكآ'1 عل عأغطممعط نل 5ممرء] ناج 
هقاذ]"! عل كسنتادعل عتتة 65106:م غ02 تتان كعناوتصة1ذ1 كعكتمص اء دعتاكهم 9ل تتتاعل 

.عناوتأقطم20م-056م ع62100م 12 ومغرمج 


أوء”0) .كنا غ1624) ع1 ,تاعانآ ع0 2255016 نال أوء عتتلاع1م 5225 5028 0225 ,11أ70نامم عآ 
غ528 508 عقكنة1 دع 0101م كعتقطتمط عت عتاع 0616 أوء عزمانامم عن) .”2 لإستعلة11" 13 
كهة؟ عصللائل 101 12 عناوناممة أمقميع تامع عر[ .كعكتدككه ذعتاع1 عل ممتاوعع 12 عصدل 
65 06035565 قهدة اء ,52622116 12 عمصحرمء ع61726م66 عناوممء1عنان صن رععتا مه 
أمقطاعء لانامع ع1 ,265011 متهعء 50107 ع1 غأ125 ناء101 .005اتاطتائج 5ء5 ع0 وعاتسنا 
عتنة نل 6 نمعاسة1 عدم أوءع0) .أكتمطكء 1'2 نتنان غانتةستاسصرمء 12 عل عاتستائعو16 52 أدعنا 
”ةلإتصنلة1؟'' 12 ع0 كهه0516م5ثل 5ع1 5تستدمقتا 2 تعز»لط عتقن دعأغطممهم دعل 
تداق 101مددء ”0 ع2200 ع0 5026 عمهنا أمعداتأكممء تناقن أء سمعم0) ع1 كمهل دع تترعكما 
تتا أء ,5قةمتططمط 5ع1 عأمء 0115مم120 5ع1 كناد رعع ممع 'تتامع عصصوط 12 كتاد 10100 

كناع)562) ع1 دوع نامع وعزمراعل و16 


لذ غصمل ع265538 تال تامعاممء ع1 ممتتقعتامم2 دء كتدد 2 تصذاكآ'1 عل عأغطمم:م عآ 
عأتقطن) 12“ نكما كداآم 162[ءمم2 صه'ناق باسعستاعمل معتسعدم ع1 52مم 11 .تأدع نكما أوء 
2 11 .016) 13 كصقل 21016 0تامتطمء دع عزنا 12 تع معممعاع 16 عنامم ,”عستل 146 عل 
2 عكنه؟ ع5 3 5أمأعكاتة 5ع6متاءع0 كتاطتها 5عأمععة]كتل دعل م0ادكتمرعادظ 15 3 
5عآ .12308[تاكهم0ء ع0 عضدع01 2نا ,382005م0010) 565 ع216 ,ةتتاتأكم0ت أء رعررعتاع 
كناء1 ع0 عتتاقع20 فق أء تنا1 1ق 01165 لمة01ك كأء25ء7 5ع[ عمترعء6 3 أمع نهناستامم 5ع16رعدو 
دع صكقكه ,(اعقعطدت) ل[تصمطلة ععمقطءعف !1 عل عتتدتلعسعنمة1 عدم دمزدكتسدهدنا 
بآعنكقلمة ههقام ننه علتتاع عل ممتذكتم 52 عمكن0 .6ل 0)معطاتد'1 تع صعوميم 
عصصمط مكل ككعتمكنامم 5ع1 ميمععء عأغطممعم ع1 ,ع[مسعرء'ل اه عداءندعسل0'6 
,عنتوأطقعة علتاكمندة2 12 عمقل كدمزعة عل 5تتاعمعع تامع 165 2لتتدمم 11 .عناواتامم 
5 3 090125ا0م 565 ع0 3116م 01 ناما 2م20 أء 10013585 عتنتة عرعتاع 12 1116 

.0161565 5قععمقأكممعتكك دعل فصقل كسممعدمصرمت ‏ 


3 عل ععة'1اة (.1.0 632- عمنع1!']16 عل ععنصمة “11) عأغطممء مل رمم 12 دغعمم 
,ه1151 ذ عناءء9م0ت ع5 3 عسسمط ععتسععم ع1 علد8-نمطم مممعةمدده0) م55 ,كمد 
2 11 .6أناةستاتعصمء 13 عل عا[طتسعممء'1 عل غمعصعنمعءعمم ع1 عه26 602ععتاد تتا[ 
ع1 3م 6ع3عا ستصعطء نلل اغصتمم 06913 عم أء (كتاءدو5عءعنة) عكتلهن) عل ععانا ع1 


لدان ف م0 
وسو ول 


عاطةمقعمة ععة ,50 00 0 5عمكتاموع؟ ل2أعصمهة غطا علعد[ بوعغطا عدتتوعءط ,وعتعامنامهء 
كتغط1' “)معسممعتامء 01 «متاععاموم غطا 02 كمسدعومعم عط عمتامعصعامهز 4ه 
.5مع ناك عطأ 10 عصالانا ستاستستم 2 ع201710م 16 كز نموم 


عطا 15 كعتعتمنامء لعم15علاع0 مذ طالامعع عتستمهمءء 02 دعامم «مزهم عطا 4ه عم 
عغطا ها عتتطدء1 أممارممصذ مة هكل2 كتمعدعومع؟ غ1 .دعتعه1[ممطععا 04 يعأمههنا 
دعتكاهتامه متعطارمه ,عوء1108 .أمعسممعتكمة 2ه ممتاععاميم عط كه كستدعمم 
اع5 لإغطا ,كعل1وء8 .طأنا50 عطا 01 5عتعاصدامء عط زه كلععم عط م) بإالنسنا غأعمعر 
0 طتناه5 عط 04 كعتامنامء عط ععتنا 4مة كمه6ه ممع ععنده وع[اتم ع لاتاعتتاوعر 
لةأعمقمة د5عمتتوع؟ ختط]" .أمعمصسممعتاض عمتلمجدعء؟ كسمم عط أععموعم ولأعتاد 
30221 عنما عط نمه طاءه]8 عطا صسمئ ماعط لدأعمهمة لدتاهماوطنك 2 لهة كسدعمر 

.متقصمل خنطا مذ لء17[م'تما كم2)40دتممعره 


ممنانطامم [دتهأذملما 01 ك5ععتتاه5 عط 01 عمه 15 لإعرعمء كدعاعتنام بيع نتمع1/10 
عستصلمفء كممتتمدمةء قدع غط]' .طانه5 عط كه معقاصدامء عط كأععأكة تزآدناهلمعصعءىئ 
كاذ 04 [لدا) عتة دعتاهتامء عمعط) مذ لمدمععرعلصن لعقتاط دعاكهت؟ عدعاعتاه جم 
هه ممتأدعقكتاعدعل 01 «جمعاطمعم عطا 50ل كذ عرعط]” .7262 مدعمدمءاطتاد ه10 

ع1 عط م1 وأاطعناميل 


,لا18ع2ء عقعاعتاه 0 عتال 5عكاهنامء اوعىة أعء1كة تإهصم أهقطا ك5رعع مهفل عط 102 كم 
01 ضوعم عط 14 لواءكعمعط عط 110اه80 غز ,جعنع110 .لعاتصسنا عانتنو عند عدعطا 
طدعة مذ لع2تلهعمعع ععده دعمادعن) عدعاعن81 06 ععمد[لاء سداد لمة ممنتاءعاعل 
عكتتاوعة لآنامء تإعطا كز ألعمعط بإندععع 2150 10نا0 5عتامنامء عدعغط؟ .5ع تاصتامء 

.لإاكتاعع5 01 قمممم عط 1ل عنتقط أقط) نوع 10[ممطعة) طونط 4ه كعملعمء عدءاعبام 


عمتافمتلددعل لمه بواأعماعماء عماعنت 00م +10 ع6لامم عدعاعنام 01 عكنا عطتعدم عط 
عستلكوعع عع01160صا1 لمة ععمعتعمعء تدووعععم عط عتتتاوع2 0 ماعط ,عه لمعو 
طهعىث متطات؟ عع:زمم 01 ععسقلهط عطا دووععلعع ماعط 2150 لإقصم غ1 .لدع غدناد بصدغتائدد 

.5ع 1كأمتامء 


تعدو[ سعلدد علدكهن1140 


0110:1715 ظآنآ كاتشط 177115185151005 01061584151715ه01 كظار1 
1 111515ال4) 101015الشآكآ 1.1147 15 501:11101015 117101831015 
(111801139 300 


65 كمصقل 0501080 امعديعدرعء7ع11ا50 هنا عتكتائصمء تمهاك]'1 عل امعسعصغ 1 
الا نلسة! ع0 تامعلاتم 20 أمقا ,مماعتآء؟ علاعه 3 5عتاأرعلممء غأم0د ع5 تان 5016165 
2 بلتتةمم2 أ5ء أتان 01052 آع157ا0ه هنا أوء0) .10815 معل عاأطمعدمع'1 عل نتاءه ؤانانو 


71 ناكس 


5 5ع0 5سزموء6 عناة امعممعلتتهنا اسعلمممة: 110:0 صلل 5تؤدم دع1 ,عمتفصرمل عه 
10 .5ع6عصة27 وعنع10مصطععا دعل أوعأكمدعا ع1 عتغدع غمعاتلاع2؟ عباعا عم 115آ .لن5 نسل 
أضععتلء أء 5م12110ر0صء د5ع1 كناد 5ع2غ569 كهمناء تكاوع؟ دعل اأمعوممصطة كنع[ 115 ,كسام 
ع0 ممتاععاممم 12 3 دعلاتاقاكء؟ كدعصومم دعل اء 5علوغ دعل إععموع: ع1 عدء'ل 
5 5ع1 عنال كلع أعمقم؟ دمع نزمممط كعل امع صسداء16 دعكتاوعممد دع .امع طرع مم معتحص '1 
عكغأعصممة علنه"! عل عع نع للفمةط كلتامعء0019 ,2551 ,كهم أمعل0558م عم لناك ندل 

.21082165 مع ها كمه أ2دتصدعره دعل غء لئول8 سل نيدم دعل 


هلهم ع0 كععتتاهد 5ع عمنذئ1[ أوء ععتدةاعنم عتعيعمة "1 ,عدم عتاسة'10 
كأعطء6ل 5ع[ .0ناك تتدل 5إهم 5ع1 امعممعلدعة6 غمعككتاه5 غصمل ع1لاعتاكمسلما 
أمعداتاكممه 5إهم عه حصفل غمعىعنمء 110.0 دل 25م 5متماعه عدن كععتدم6اعتام 
عل عتتاءز102 ع116ا50 عمنا أء عتتائههم 12[ عتامم ععع مدل ع[أطتمرء) صن اأمعممء [[عتاعج 
.كع طنة ع اناه50 تلدع 5ع1 أمعاعء24 115 عدء ,كامة117/ا 5ع 5ع1 كتنامم 002أن[امم 
12 أء ممناأهءقكتارءو6ل 12 ,سمتصسعط عداع[ امعنامتاهدمء كعطممتاكمنلهء ك5عناتاد'0آ1 
عل أهاأة دع امعسيعممه1ء067 مع كاتل 5تؤهم 5ع1 كصهل ع1 12 امعلمع2 اء ,عودعمعطء6و 

.15011؟ أتتقط 


مع ماعمرعل ع2226 العتتعمهمعتامع '1 عنامم ععندة16عنام عتورعمة '1 عل كرمع مدل دعا 
2 عل 5مع:720(3 5ع1 090115ا0ط2معم اء ععوتلهمم6مقع اندتلسهة؟ 11 بأمدلمعمء0 .وق6)انسنا 
أددناة الهلناة؟ 11 .دععتدة6اعتام كممتاهاد دعل ععصهللاع كسد 12[ عل اء ممتاءععافل 
و1 65 ناه أمعامءو66م تتن عع ه0[مصطءة) عأستقط عل 5جساعاعد16 دع1 علركتاوعة عأماتامم 

.2782665 6أكناءة5 عل د5عتامدمودع 


2 كمهل ع701 مهمد ععنامز غتهروعء0 عتندةاعنام عتعععمة1 ع0 عناو1أاعدم ععودددءنآ 
ذ ععناطتتاهممء اء بعمم عل عتتادء دعل امعممع لددمعل ع1 اء 16لءتعاعع1لة'1 عل ممناءنالممم 
عاع2)6ناد 13 كمفل عتندةاعنام عتاواع10[مصطءع) ععمعقممعرء'1 عل ممنازوتتوعة1 

.225 علمدمم ع1 كمهل كعزه'نامم كعل ععطتلتدوة'1 تعدوععلع: عل سلكة ععنة ل اندم 


1111:1077 +لشطظ.1:)نآ!! "01 1115 )لال 17111 
0011171 لظا هلخ 111 011 


عط ,تعلاء11037 .أمعمممماء نعل 018 ععكنا50 512(01 عغطا كأمعدعرمع8 المعدمممع تام عط[ 
م أدععطا علط 2 عاتاتاكهمء ممتاأدلآمم لقتأكتتلمة عطا ممه غمعدممماء ع0 عتسسمممءء 
2150 15 ,5ع كأصنامء ع سام ماع07 01 عكناء:ة؟ 2 15 طاعقط/" ,تجاوء :209 .أسمعصسممعتكمء عط 

0ع2مع1 عتطا ص غدععطا تعطامصة 


أمعمقصمعم 2 عماعتطعد 06 عاطدمقء ععة 5عتاصتامء لعم10ء87ع0 تإلده غقط) كدرءءة غ1 
0 كعتتاقدع غطعكء عطا ععلها 0غ تغط 5ء[طهمء صصعدط ها كتط]' .طاتامعع عتسمومعء 
عماتمماء87ع0 ,لمقط ععطاه عغطا م0 .أمعسممعتهمء 01 ومماععامعم عط عتتكمء 


5اناكل1 70 


خنطا هذ دعناتك 0ممع علقم 5رمعلاعا- وماد عط" .مسكتاوطمرة عه وععمقصسا 
طكتسعمنا15ل (زلتقدء مده لصة 5غ1جا5 8ه ععتمطك عط مز لعاقاع غقط ععد نوعط عوسوععط 
آتلأو5ععع0ا5 2150 ع2 كاء0م 005متة1 .لإتاع0م 01 كمكره؟ كناماعة؟ عغطا معءسطاعط 
لإشقدم لعطاكتاطنام كمدتتةمتسوعع 220 كأكتتاعهنآ .ممكدع1 عمتدد عطا +10 دعتانن 

.عات تمقطعطط722هَحَثْ ,لتقتصصة 1" تامطاث ,اآتلقطكل-لخ عكلنا 1514 كنطا مذ ككاممط 


هذ أعة 04 10114 8مللسقاكاناه 01 عءطمتتام 2 06 غأمد0ط صقء 'كاعمم عأطدعة ,اع هآ 
وتعطعتقعهدع7 اكتلماصع 02 'إمممم اعتطه دعر[ ,كعامء ,دوعده5 21120ط ععلنا بجتاعمم 
.77010 ممعاوء/7؟ عطا مذ لععسلمعامة لمة لعنأة اودمتعا 


بلطوهظ]آ م15 نإ6 "واعه2 آه أعث عطا" علده؟ 5اء0)1أكضم آه ممناد[كمدها عط عرعاكم 
غهط) :529 10 لعاتهاة ع[ممعم عمدهة لصة إتاعمم عاعء؟6 0ع2ع7معقتل وطوعة4 عطا 
5/1 لهة صمعم؟ هذ عمتكاعد1[ 125 200 001]2260115م5 00 8835 اعمم علطوتم 

.لإكاع0م مدنورء2 لصة عاعه؟0) 10 لععةمسدمء 


عنالة7 عط طكتستصتل ه102 مم صذ 10نم إتاعمم عاءعع01) 01 جع 7لمه15 عط ,لإللقداعم 
عكتاهعة66 دعتالقى لمة كاعمم طدكظة ما أاعنامطا .10 1000 عتتقع از ,اإصاعمم عأطوية 01 
سعط لعاطممء غذ ممه جاعمم عتطدعة عتام رمز 0 كمدعمر 2 25 ععلع 1 ومسا خنطا 
عتطدعة ععسصقطمء نإلده ل1تامء أقطا ممتذدع1مءء 01 كدمره؟ عتأعطاوء بجعم عع امعوتل 10 
عمتمتةمحدمه لمدوعء: خنطا مذ لعطكتاطنام عع دعاعتاعة لإمممم ,لععلم]آ .تإكتاعمم 

.لإكاع0م مععاوع:87 اسه عاعع2) طاتنت بصاعمم عتطهكم 


4012725 «لدظ طاعلدد 


7ل1شظا1 ]77 111:0115كا'آ 15 151:5 24071 ك1 
لاتتشله 177171160101111111171' 1 1016م 


: امعدسعممم1ء067 نل اء عن 12 عل عتقتائها عمعداه5 12 عتطتاكممء أمعمرعهممعتامء 1 
5عآ .علاءعكائتلهز «متان011م 12 ع0 كاعلاء دع1 عدم 6ع22هعطط امعموءعدتاءمتاعط لمجم ادع 11 
65 5قم غم0'ه ,ه1162 كعتاتة'ل هم كعستاعل؟ 06(3 بامعصمعءممم1ء069 مه كلهم 
غهه5 65مم10ء069 35م د5ع.آ .م00تا[امم 12 ع0 5عع مهل عنتة ع126 عكنةة1 عل كتاء مم 
عاتلئعة؟ تنان ا معمفمصعم عتاوتصسمممء6 امعممعممه1ء067 سنا وعكتلدة عل دع [طدمدء 
أء امعسعسصهمعتكمء 1 عل م200مء265م 12 عتامم عكلمع7م252ه 3 دعتتاوعم 165 
35 وع1 عنان كللهقا رعصمعأا عم10 3 عتداوتسسمممءع6 غمعسرعءممم1ء 068 ع1 جزه0111م1مىم 
همتاء206 13 غمدكل؟ كاءز20م 165 كمهل عتاوء:9ه51 أمعتاناعم عم امعسيعممم1ء069 مء 
كلاتتمتم ع1 كتستباه؟ 3 عأكأكممء 3:5هم دع عل 2016م 13 عق بتمعمرء مدمعتكمء '1 عل 

كسع ن(مأك دع1 عنامم لهات 


65 3235م 5ع0 عتاوتتطمممءة امعسعمم10ء067 تل ككتاء[222 2225 5ع تنتااآ 
أع6م25 هنا أدكتتة عأمعءدم رمع 0619) .وقلع 10مصطععا 5ع0 أرعأكصقعا ندل «متاذعنان 13 أوء 
كصقل باأمقلمعمء0©) .)معسعمدهمعتهمع'1 عل ومتاأععامعم عل كمدام 5ع1 مدل أسمارممس1 


1 6.9 


روعناوتاضك كعناء للاعم د5ع1 2551 غأم50 ع286 عتتطهئ16][ 12 عل د5عءطغلمء دعاغمم وعرآ 
و1 كتدالا .دععمع 1616 دعاطملتم76 عل عتتع ل أنه غعد'1 عل عدستاتهدم عتع1[ عدء 
ع0 عمتقمممل عع دسفل ععتل 3 غم عباع1 20551 غ00 كمع متهةستمدمع 5ع1 أء دعاكتتاع دنا 
دامطكة ,اتلقطكا-لث عدم 165اطتام أمععنة 5عع010712 كلصوعع غ10 .عتنطدي6 نا 12 

.عاء امفعث ,كتقطعطلةسدجعم ,مستقسصسة 1" 


ككنا 51 ,5غ10]عكث عدم عأمأكهة :0 'ع651مم 12 ع0 أمف'!' عل ومتاءنالدعا 12 وغرمم 
50001206 155108مء عصنا أتماة ع2225 ع0651م 12 عتان ععتل 0132م ألمعمة 561497 زم 
ص8 .ع6كتاأعتصاد كناآم غأنداأة آتنان عتاوعععع ع0651م 12 3 ع256م020ء ,ع201156مم1 أء 
ضع مملع1611 3 ععغ ناهج أمعغ نانامنا عطدعد عزو6مم 12 عل دعدوتاتيى ده1 51 ,6اتلدة, 
0651م عنامم عل عتاعله؟؟ 12 3 معت اته9علمعء'م 2[ع ,عناوععمع عأوكمم 12 أصد تامع 6ل 
نا معل8 .عناوععع عناعصة!ا 12 عل عنأمعءة1ل0 أوء عط2عة عومد[ 13 عناوكتتام عطدكة 
ع0 عنكناه5 عمنا لتمامء165مع1 عنالعععع 06516م 12 ع0 ععمدددتهممم 12 ,عكتهعامدمهء 
5ع1 عتكاناوء6ل عل اتمتأعطوعم عدع1 هاء0) .وع326 د5عناوتاى و16 عتامم عووعطعقر 
0651م 12 عوممع؟ دع [اعناندع]1 كناد 5عناوتاأقطاوء اء وعناوتمطءء) دعصهمم دعامعرة ]تل 
5ع1 ع0 مكة 5عء2126 5عنان063م 2061520053 تلد تعكدممرمه 12 عل أاء عتاوععرع 
مم12 غثلا مه'1 عنان أكمتهة اأوء0) .نعلا 2 ا[ لاة ععقتله720 وع1 ده تتععتسمء 
عزو6مم 123 اء 2:20 0651م 18 عتاهء ممكتهتدممرمء' د5ععان دع1 أمهاءمم دوع اعتعد'ل 

.علدامعل1ءع0 


'15شخلش 1111 "01 1102111 11315 01737 01111015131 201115 
5++111 71151 (آاللش 2111:16) (آالش 1:1,00010117015 


16015 عغطا أصقطء 10 لعدنا وطوعث عطا يوىء عتم [وآا-ع:م عطا عمتسدل 
.لإقاعمم ععز1 طاتية عناهتتقطعط عاطمم عتعط) سه كنطعتصط ماعطا 06 كامعمء رعتطاعج 
21 عتتتأعتتاد كتامتل10عج7 لصة كتسطاتوط: كاذ طغا؟ ممتؤوعرمعء 01 صه1 كنط1" 
.(وصتاعء1 )ساد أم,2اد )اذ لعللقء نوعطا لمة دومتاءء؟ عتغطا ووعممء مغ سعط 
عط طعتطنة قط مممدع2 2 عصدعءط غآ .100 بلاعم 2 2ه عآ00] تجتاعمم ,كلكه ترعاكهم 
5سععلة21 لسة موتووع1مم0 دععمداممعل لههة ععتاكنازها [داء50 اأومتدعة كعكته أعمم 
عسدععط كمعمم عطا 4ه غ51 ع1 .5عع مهل متمارعءه 0 ععمعاعددمه 5اع[ممعم 

.(12كتصناط' ,تط”طعة) .يع [ مهد لسهة ععاكدء 


اعم ع1 .سطاتوطء لمة عسسوطء 4ه نزتعائهم 2 دعكتناوع؟ ماعمم عستات؟ ,لإللمنحعةق 
ص لعمتسوع؟ ععة غ51 لسة كممتامصاء طأه6 عكتتوععط أقاع عمدمة عتتقط 3150 أكتامر 
معنا 829 لمة أععمكة عنطا لعمكمعع عاقط وطدعم .تصاعمم 00مع ععملميم ما ععلره 

105ع0م كأعطا ع703مدطة 0غ عنوتصطعءع) عط لمد ع1ناه عطا مه عليه 6 


ها وماعط [إتاء0م هل متداءنانتن) .لاتاء0م 01 عتاضه 2 01 غ201 عطا 5عصامه عنرء11 
05 'طانتدعط معللقط عط 5ل2عتاء5 220 ممعمم 2 01 كاععم35 عةأتاعتاعدم عط عمتامعلستا 


2005 68 
ل تع ل م 


0 عع080 هذ نرع10معطا عتسماكآ 2ه ععمنقعط أمعرع عط ععلناكممء م نزلده مقط عم 
لهة منصد لععاه10 عط مغ كلعءم ععقاتمعط كنط1 .اءع1 لدتعتلدز عغطا ده عسله/؟ كاز ععد 
13515همة عللغدعةممرمء 2 لهة طاعتدعدع؟ عزممر وعمتداوع1 


ععة طاعتط كعلتم ل72عمعع ]0 أء5 2 كعتتتاوعم 1307[ عنصسدلة1 4ه ممتكدء تلم ع1 
1ههل1لائلمز عط عتفلدوعع لمة أمعادمء مده طعتطه 4مة نزرهد5[تامصسمء قلمة عدعكء 
.كناه [تقطاعط 500121 


105 0 علمتستمارعم كممنسامه ألمعععكتل 01 د5تكعط )م592 2 عاتنتاكممء ل1نامطد كنط] 
5ومقزع 010 غطا أقطا ععزمطء عط :3ل6طتمع ل[تامطه غآ .(كلمعىت) دعنك كنامتعتاعم 
.8152 عمه 01 0011 2 لإلده امه لصة 'زأذنامستممسنا لعطعمع ع تقط 


127 نإط دعل ك5عكتاكدع2 04 عمرمعاناه عن عطا عمتصصعاعل دماعط ومتادء 65 نلم0 
2 2150 15 غ1 ./203[ عنصهاك1 طلت؟ عاط ممم ععة تإعطا غقطا 0014م م ملاع ععمعط لمهة 
قعمصتا 1ل مذ ممتندعناممة عتعطا 4ه ععاممتدداع 


عن .10 لصة عاهاك عطا :10 [معاممء 01 عكتاكدعمم أمعتاعلاء مد وكلد كز ممتادء6تل00 
عطا علتطن؟ لعتاممة 259[ 01 كلع عط عمد '[لتكدع صدء أدمة عط عدتوءععط قصداع 10[معطا 
025 10 معطا عتدمصرمء 0مة ممقطك عطا 01 وعدسقكء لدعع1 عط متدايت صق كتتعطاه 

./1213 01 كاءع] 


2 كا غ[ .1215 معاع101 01 ممناءن0معاصا عطا 25010 0 كمقعمم 2 2150 5ل ممتادء 0011© 
,لإلعمتليمعءع2 ,لسة ,125 عنصهاك1 4ه د5عاعتاهة ع سناد 1نتحصره1 01 لمطاعمم مرعلممدر 
.208 عتاممة عتعط) 1ه لمطاعم عندل-0)-منا عطا كعات تاكدمء 


دزلمطعلكء 8 طتطفظ لعصسقطهكة1 


كر ,1112© 1015010015 00آ1'ئآ 82011835 011111 011110101 هآ 
كظامط[ 000112111 1:1 :0181:0101 1111110115 ك1 1:1 18115 14م 


2051655 13 ,ععتماع 12 أمعتمتاصقطء دعطهعق د5ع1 ,عتاوتصد!6-15هم علم0ل6م 13 أمدسساجل 
.0825م دعل عه296 عناوومة'1 عل دعم 2مدو5معم دع دعتاووع2ع21/اعك كجتاعلة7 165 أء 
عتقمدمء 2تلإ10مصع 5 ع1اء عدء مماكمعصستل عوعة! كتدام عصنا عاتتاكمء ألرم عتد6مم هآ 
15 5ع ناكنازهز 5ع1 ععأممء ممتلاء66 12 اه ع8 1مء 12 تعمتمماء عنام ععة عمتا 
كتامم عتمعهله'ل تنه ع0 50116 عتتنا ء 10502كهقعا ع5 ع0651م 2آ .مماووععممه'1 أء 

.(عاكتسداط1' بأطقطعة) دع [مدعم دعل ععمعاعءكصمء 12 16911162 


.5عطم560 5ع1 أء علق 12 كناد 7ء05م12 العمع [ناء5 كدم 0016 ع2 عناونا06م عتنتالقوة نآ 
65 65201085855 عتلة عاتزاد ع1 تعتلله'0 دمل ع1 1عل0556م أذذتتة ألمل عاغمم عرآ 
تله ككتاهاء )2 6]6 كتناه ناما غمه 5عطدكق دعن[ .عدطغمم مدأل مأتتدعط 12 بعكتلدة عتامم 

-08تالعائة عناءه ع0 ع26 أوء ع0ا006)10 عناوتاتى هآ .عناوناعمم ععتطوعة'1 عل عالزاد 


67 لحا اط تنا 


322195 عمتنا أء كعاعع) 5ع5 كصفل عنلم2010مم2 عطءععطءء: عمن عازووءهن6م 
.ع اتأدعة م مام 


هك 2108 لتتصدره؟ عمنا عأزووعهء26 عتاوتصدأ5ز زمآ 12 عل دعاكع) دعل ممنادء كتلمء مآ 
دعل لهاع0؟5 امعدوعلرومممع ع1 عزوة عل و5عءا[طدمدهء كعمتمقك أء كعلد6معع دواوةغر 
هل أوء'0) .(عكتمتدعتاطه ) عكنمندء001ز20 عغأعدقهء صن كناغل9ع2 6ز00 12عء أء 5ل11نلصا 
5ع1مع6 دعامعىة11ئل 3 55ناد[اء1 كممنستمه أ كالء16 كنمععة نل عل عمغطام زه 
كطعزع6010طا د5ع1 عناقو عامط صتا مع أنه؟ مء عأكادممء 2[ع0) .(كعمتكاءهل) دعدوتلستاز 
هآ .ععناز أناءعد مبئل 20201 ع1 أمعميتعلناء5 كدم ممم اء 6اأتستعهمدائ[ 3 6م2060 غده 
أء 101 عل كدمتازوهم5تل دعل كممأكمعصتل دع1 ععمتصمعئقل 3 علته ممتغدءقتلم 
أوء'0) .عناونصة1كا1 دأعقطن) 12[ عه29 6ان[اط وممصم عتاع1[ عل عتتناعرم 18 أكستة عمدمل 

.5مممع) ع1 عمقل 6ات[أطدعناممة عباعا 3 عتامدعدع عمن امعممعامدع6 


دعا أت غهاظ1 عنامم ععدعتاء عاقعندمهء ع0 «علامم هنا أوء ممتنهءقتلمء هآ 
«عنع6010طا ع1 اء د5عاءرء) دعل «مأدعتناممد'1 تعأفأكدم اناعم ده عدء كمعزعه1[مقطا 
165 اء همقعقطن) 12 عل دعلدع16 كممتازومم5تل وع1 #عتوتايءء أمعصع1زء12 أتعم 

.101 ع0 5ع1ىرع1 دعماتته'ل ع256 ععتدممرمء 


5 «ممتاعدلمنمة"! ذ عاعهاو06 أن12 تتاو معئز220 صنا أذكتلة أدء مملغدء1لمء هآ 
مز عل ذه1 عل دعاعناعة دعل عممعء2200 م200 لتتحصسدم؟ 2[ خوء"0) .د5عرغع صدماة كممناد[وزع16 
تعناونامم0'2 عستهرمم ممسعامم عل0طاغم 12[ هاءء مع أمعزوعل اء عسوتسد[؟! عزعم1مفطا 

.عناونصطة |5 مقط 123 


101.002 15143110 "01 001110411011 11111 017 170103104110115 1283" 
5 115 مالم 


05 عطا 5ععل2 مه غ50 01 ممتندكتهدعده عطا صذ وماعط صمناداوزوع1 
,10165 04 غ5 2 10 عمتلرمعع2 ممتأعصد؟ عكتدكاء 7 مقصتاط عكتاكمء أقطأ كدمكتمقطاععمر 
.كاءنع1 [[2 مه عكتا نوهل نوع لمة كمملغهاع؟ مفصسط أمعادمء طاعنطبى 


101 ععمعععاء: عط 15 غ1 لهة كاكزء تدعع1 211 01 غ700 عطا غ2 15 (دتمقط5) 1357 عتتسوداك1 
عطا صا كاعع) لدعع1 01 «مناأدءكتمنا عطا جه ع7/011 مطنها كتتعمءاء ل0مة 5تعطعههعوعع 
.7010 عنتصسة[؟] لسة طوهم 


0) عع010 هآ 350[ عتسهاكآ كتلمء 0 بإاأووعععم 2 عمرمعءط كقط غ1 ,21020235 
عتقلتاوع طاعتطى كاعدء؟ لدعء1 لدمعلء5 عمتلتمدهمء صذ كأكاكممء خلط1' .)1 )ععامرم 
5عأعناعة 04 5ع3يه5 2 لسة 5عأمدك مأمة لع10تتل علمء 2 صدره؟ مه عكانا لتداعمة 

.5ه011510م لدعع1 ع متستماممء 


عطا عه؟ 1001 ما ععتكقء )1 دعلطقم غ1 .كععمهامة207 همهم كامعوعوم ممنادء6 0001 
طات؟ ععصدتهة؟؟ ]2 عماعط مهما عمه كأمعتءم 2150 غ1 لهة سمتاداكلعع1 01 ععتتامد 
5[ 01 كارع لمعو 111ل 


لدان خسنا 33 


عط ما عتتقط عكتا 01 وعتغطامة عمرهد غقطا غع2؟ عطا زه عاطنومعد لسة دمتنمعتلداعءمة 
لقتطعع [[عغمآ عطا باعة1 صل .ععلع71مسطا 01 كل1ع11 عمتلمممدعمم عتعطا ما لعمعاع1 
عنصهاكآ نتمم ططعغممء مآ ععدام عمكلما عمد أغقطا كامعمرمماء7ع0 عتكتامعكد لمه 
طات نإلناد كتامزعناء؟ 01 5م1266ع: عط لسة كتطهاد عطا عمتمكعل ع0؟ آلدء دعناءزاعمو 
ع3 أقطا كأاصمعستكت [قتاعء لاعامة لمد عولع1اممط 2ه دعطعموءط ععطاه عط 
2 أكقدم عطا همذ لفط أككناز عط 11 ,لإاعمتلومععءة .5010 عنصدلك1 عطا عمتتدرععاما 
كقط ععلع1/امص]1 04 15611 عطا ,كاعء زطندى اأمعععكتل غدوطة عولع [اومصط لتععطد 
وععمعك؟ هد لعرعل1كممء عنة أقطا ماءء زطناد أصعلمعمعءعلم1 ماما دنهد20م0م لعمرع كلل 
0 عمتلمماذمعلمن عط ععمعدكما 700010 امعمممماع ع0 خلطا ركخسط1' .مه عتعطا 1ه 
لاعطا أقطا غتدصلة 0غ عتتقط كأكصعتاز مجع200 ,لالع متلومءءعم .دا عتصيداذ] عط يمتمقطاك 
كدملواععل عاطهاتتد عطا لم م ععل]0 ما مععمعاء؟5 ععطاه 10 عدكتامعع؟ عنتقط للتامطد 
عغطا 0 ععاع1 لإهمط لإعطا ,مقع 14016017 .كعتادك1 أمعصتكء عطا) 0 كممات[ه5 لد 
لعمعنطعتلدء مه عتتقط للتامطد لإغط) غندط 5رمودوعءع0عم عتعط) 01 كممزلواععل 
لقممة مبورمل طواء/ لمة ممتاداوتعع1 عتنصسد[ة1 01 كلدمع عط 2ه عمتلمةؤكعلمنا 
عغطا لإط 0ع05م ععة أغهقط) كممدع معام برعم عط عمتطعدمممة مذ عمتلمتطا 

.غ501 عتصه151] ممعم مسمسعاهمء 


201 لاعلطة تنه4120 10155 


15141101015 11110100111 خآ :01 00011'104110171) خآ 215 دتاكهظ8 كظاآ 
5 11 515 11 


عل 6ام6اءه5 12 عل دمتادكتمدعءه'1 أده ممند[ولع16 13 عل عتتاءزقمم ممتاعم10 هآ 
أء اامعسصتصع فل أنو دعاعغ: دعل ذ ععقعع لدرفمقع عماة-معاط ع1 وعتتادكة 3 عرغ تصدمر 
هآ .علهه5 عتلا 12 ع0 كمقام 5ع1 ناما عتاى 5عستقصتط كم00داء, 5ع1 اأمعوواع6, 
أوعا'ء : ععقام مع عممنغهاوزع16 دعل علهمتعته عععناه50 13 أوء (عناوتصد1ذ1 101) دتمتقطك 
عمتقحدمل عه مسقل كجتاعطعععطء دع1 كنام) 3 ععدعع]ت: 12 عتكتاكممء علآء أمتاوتتامم 

.ؤعناوندسةا2260-15 05(هم 5ع1 كنا مهل 5م200 [ذاع16 165 عتكتهن علاء عدء 


هآ .تعتكتعد6هم 12 عل مككة ععكتلمء 12 عل [دتلعرمصكم امعتاعل ل رامعم [إعسسعم 
تناو 101 عل دعامء) وجتاعتكسام عاطصسعدكة تنو ممتأماذاع16 عمنا أوء ممتندعقتلمء 
د عنامدم 26 هه 0218ج10 عمدكل عدممه1 505 غم50 تتا أء علهزء50 علا 12 أمعوواع6] 
,كانة؟ مق .أه1 عل كدمناتوهمكتل دع1 عه06ة دعاعتاعة ل عترمد عستا دع اء دعماتمقطء 
ععائلن12 3 عامتقممء 12ء0© .5عع12هة29 تناءعطددمم عل علغو5ومم «متادء تلم 
165 عماس ممناء1ل هلمم عنأداما ععلتبة ذ أء ممتنداكلعة1 عل عععتناهد 12 عل عاءععطععع 

.101 عل دعاعرءا 


8 علقاأكدمء هه ,تصدآك]'! عل عنوتعه[مغطا عمتمسههم ع1 عمغلزدممء «5'نان5مآ 
عسأمسهعاهم ع0 .عناوتلضداز مهام ع1 عتاد عتاعلة؟ عتتتقط ذد غء غ6ا[عمعاة عوموعطعم 


1 65 


كتين 00650055 5ع1اء2007 دعل عغطعمممة عاناما كصقل [عمدمتاهع عععمعم عل عل0جر 
.5كعمنة01م20ع021ت د5عناوتدهة151 65أ6قزء50 دع1 أمعلاءمرعام1 


500111 لق 110115212101701 


عط أتامطوتامعط) 5مستائتط8 04 غ112 5021 عط لعمتهدئده فقط ععمعلتممك كسا 
ععمعع انل مقسط غناط كز عممعلنممكتمدز ,ععمع1] .وعتاع50 عتصتداكا غأه بورماوتط 
مطثة كأمعناز عاطدععلء71امسط 0 كلتمقط لع)2[تاسناععة عتتقط أقط) كلعء0 لمة 
عنصها15 نإ 0ء5مم صععط ع5قط أقطا كصرء [طم2م عط ما 5جع نادمه عستقصة مز لعلاعععىرء 

.5عتاعاء50 


2 لصة بفمصناج غطا لهة مقرف1 عط مدهئا ععتهم أععءزطيد كاز ددعل ععمعل مم كسد 
عطا 1ه كلععل عط دهمت لعلهده1 ك5هك ععمعلتممكتعداز عأناءعلة11 1ه لمعل أمدعرع 
لدمتاعهل عط 04 عمه كه لعععلأكدمء معطا 125 ممم خنطا تدمتلء1/1 01 كاسم تطقطم1 
عطا مه 756000علصت عط 0غ عكقط كارع لدمكفاء00 01 كأمعامم عصرهة ,قباط .وعقوط 
1ه غ2 لعنتاممة عط غمم للدمطد لسة باءعاممء لدك50 لصه لمعترمائتط عتعطا 4ه غطعنا 
غ1 .ممتأ5عتان صذ دىء عطا 01 واممتتتاعءم عطا 04 «متنغوععل1كممء عتال اتامطاته دعمنا 
كقط غتاط ,ع1اة]د معءط 21275 غ50 كقط عممعلتممككعتاز أقطا لعامم عط لاتامطى 
عطا جعلاء1101 .دعناوؤا لماأعلء50 211 ع121تاستدكة م ععل06 مذ عاأطترع© ع6 م 2010م 
عطا منطال؟ لعمكممء كدلا ععمعلبممكصدز مد لعسممم كعم علعهم أمععتلئل 
05 ععل ه1011 كنط ,تزاعاع0؟5 0غ 5100ل ولط ,'ولتلاناءء زناه واأمصداز عطا 4ه معتمةلستامط 
عطا 06 'اتعةتلتاععم عطا نمه كممنه كلعل عتعغعطا مه ممنوتاء 06 دععتاهد عطا 

.5عنالا عط عرعطم؟ عزءع0و 


معع ع2 لقة ,تنهاذ1 لمة ععمتقضغط لدستأاعمل مععكاء6 عمتطاء)ةتدكتمر 2 ,ععمع]1 
.هه [كآ مذ مقدده/؟ عط 0 عسمتستمارعم دعد#تامءكتل عطا لعكاتهمد ممداكآ لمة كتستاكم81 
غطا غنامطة كممتامععهم0ء غقطا أع9] عط 01 عالنهعاكن 1لا أ5مم كز ععدأافمعط لممضاءمج]1 
طعتطن عيماقعغط لتممكاعمل 01 وامطادة عط ترط لعملمعاعدعفطء ع2 مقصممه 
بلمقط عده عطا مه كععتفمعء عط غتامطعتامقطا كه«متامععممء عممدد عط دعأ رعمعوع] 
0 تقمطه؟ عطا عأقععا1ء؟ ]62 دعتتاووع1م عتدسمممعء لسة 50121 بلمعتضلتك عط لصة 
85 كأككتاز غطا 04 صمنائدمم عط ,م20010 مآ .غ50 عد آعل9ع1 أكدء1 عطا 
ه لاط لمة بزاتلقعع مذ الومطاتتد 02 كممتاداءع لدعتطءعدرعتط عط نؤط لعممعداكمة 
أ ,ممتاءستاكتل لقاعه5 طاذب؟؟ 5ععمععع تل ل[دعنع 61010 معاع متمد غقطا ممتأمععهمءكتمر 
أكقم ]2205 عط 10 لععدلمعم مععط كقط ععلء771تمضا! لهمتماءع0ل أهقطا غ120 عط عصولة 

.كأكتعداز علهمم بوط 


لإهة منطاة؟ «مناتلهمء عالكسوعمععم 2 15 نإلتاد كتامتوتاء؟ 04 ادعسرمماء عل ع1" 
عماعل ما علطهسمنا كز عمه كد متمعل0م1 10 كللدء أمصمقء عمه +14 اعزعهد عنتصد1و1 
,ء20هع10 مكتعتاز عنسدم :9ل 2 01 لمعم صز 20520235 عمد ع787 .عع أترعط 01 ععدام عطا 
كاذ 01 كاتسلا غطا آه كتامتاعكممء رععلع1همما 2ه دعطعموءط بجعم 201 10 معمه 


1ن ك1 64 


15 ,5]21016 ع121011م عصنا 616 كتةمتدز 2ه ععمء00ارم كتمتاز 2[ عنان ععامم ذ أوء 11 
تأهكانامم عتامم عاتلتطترع؟ عل أء عكتاع7نا0'0 عتاهممم أنه ككتامزتاهم 2 علاء 
أمعع تاتل لتهتحهعا ع1 ,كتماء )ه10 .5001616 12 عل كعصغ1[ط0م كامعية ككتل 5ع1 عع اتستوكة 
ال 116اناعءزنا5 12 عدم 20250116 أنهاة ععمعء0نمكتكتاز عل عمغاهم مع 6كتلد16 
2 عل دععكتاه؟ و5ع0 ععههددتسدمء 52 ,501606 12 عل 915-ف-15؟ ه605)زوهم 53 ,عأكتتتال 

1 آذ نه 500166 12 عل عالعطاءةم؟ 12[ أء 5ه40)ة 6217ل دتناع[ عل اء ممنوناء1 


أمعمء 1لنناه7طصيء صن غمعاغلقعء2 سهاذآ'1 عمقل عصسدصعء!؟ 12 ذ تاداع كتتامعكتل وعآ 
.تها؟ك]'!1 أء كصددملتاكتامم د5ع1 عكامء اء ,ممهاكآ'1 اع عمتهممكاءمل عمزتمسعادم ع1 عامءع 
و16 : أنه متهقلرءء مكل عدعتد[2696 أوء عمتقمصضاءه0 عماممسههم تلل لماكدمه ع 
016انة'! قم )هم عصنائل 22350163 6]6 غم0 عمتصرع؟ 12 عناد دع0116م كممتاأمععدمء 
ع0 1088 0ه أتاما كممتامععممء دعممعم وع1 أتنال20مع1 تتاو عمامسةهدم عه عل 
أء 5ع500121 ر,وعلاععتطلتاء كمملووع1م 5ع1 قم تدم ععاتتد'ل أء ,ععتماكتط[ 
دمتالومم هآ .علده؟ علأعطءة'1 عل عوط 0ه عسممع؟ 12 غمعدعغاء: أنان دعناوتسرمممء6ة 
تنو 6تمأسد'ل 5عنوتطععديقتط كممتاداء: د16 عدم عقعمعداكمز 66 2 دع اوداز دعل 
وعدونعه1مغط دعممعءة نل دع1 261 ننان ع6مم2ء «متامععمم عسنا عدم أء أمعاكلنء 
ععضةدوتهمهمء 13 عنان غن2؟ تل 1162م كهدد ,6أ6زء50 12 عل ماع ناج كممتاعمتاكزل كتاج 

.205 5ع هلهم ع1 رعناتدم علسضقعع عهنا كلامم ,كناك ععتهمتاءمل 


عأتاما 2011 1011 14و 51716 10ئله0ء عهنا أوء عكداعتعتاعع علنطة'1 عل ممناناآهل6آ1 
5 ع انتمهم مه أو 6أتممعء200 13 3 ععاءمم2 كقم اناعم ع2 02 كقء عناوتستد 151 501606 
عمل نط 'لسسامزيتة مزموءط كمه29 5ئه1[0 .عمتمص لدم دلل ععدام 12 عتمكعل 3 
رععمةدكتقصدمء 12 عل كأعزناد 165 105 3 علرع9نا0 ,عنوتتهحمنزل عممعلتسمكساز 
5ع عنان أنه تله عاطتومعد اء غاتله6م5 د5 عل دعتسن دعل عأمعاعفدمء 
تلان ععمدددىتههممء 12 عل دعستهته00 عتتلة كعكتدهتاه5 عماغ غمع كزهل ع1 19 عل دعرغطمه 
تنان ك[عداءء1اعامذ أء دعناوكتامعته5 كامعمرع ع مقط دع1 بأعلاء مظا .قععممهم غممد هداعا 
متمقفل ذ غمعلاعممة عمتهدمهمسسمعاممء عدوتسداكا 50166 13 كمقل اأمعدقدم ع5 
2 عل وعطعصوءط عععاته دعا غ296 عدتعتعتاءع علنطة'1 عل كممتداء؟ د5ع1 ء ععدام 
علهمم ع1 غمعوقاهز تن دعلاعندعء [اءغمذ دععمدلمع) 165 ع296 اء عمسفدكتةهدمء 

صة 151 


ععمةدكتههدمء عمنا أ ع6أعدء زم15ءم عمنا ,كلم1]ع ناته غنة27 عأكصسز ع1 51 بأكمتم 
64م مره عزه539 ع1 نأه ممتنقتاك عمنا كهدل كعتامز 205 عل علانامعا ع5 11 روعتالمعاة 
ع0 .قعانة؟ وعانام) وععمعك5 5ع0 دعنامعء 9ع0 اء 5ع 6وتلهن6م5 دعناوكتامعلع5 وعطءمقوط 
101 12 بتتسقطت 15 عل ممتكمعطة ممم 12 عععمعطاكمة غتدررعل غمعسعممماء 068 
كذ290 أمعتاناعم ليان ععاأعسلج غم كزهل كستهروممرعاممء دعأكمتاز دعل .عناوتسةاكز 
تنك 2]65نان206 50100005 5ع1 2ع1نامعا 6نا0م 5ع26ع501 5ع015اة عتلتة 5كتامع1]6 
ع0 كدمتوء06 عتلد عع16162 ع5 أمعتتتاءم كلذ رعكاتاه مع .تسط'لعدهه زسه'ل دعصة ااموم 
ممه عل ع تاناءدم عكنة؟ أوكدات غد96ز00 115 قتقطد رذكتاءعووعء2606م ذكتاءل 
هدأ'ل عتتتاعوم ععنق أء عسوتسداكة مهتقادتعة1 12 عل كنتط دعل كتحة كت عممتهاءة6 


1215 نإ 51255 014 م0 تكتتاوع2 عط غقطا لعمتهلىه معطا ع1آ1 .11 25 أمع رن 
كنطا غنا260 أعكصناه0) ععع112كمم كنطا لع2110 525 عنهاك عط تلد .معلل01عه10 كدر 
عغطا ععصنة باعلا .كسدنعه1معط) عط عدممصة عندطعل غدعمع 2 10 1620 0غ 25 عناو15 
.إأع501 هوءءه110:0 مذ لعطكتاه26 25 نورع51239 ,خنطا 01 عناه127؟ صر 45لا ممالانك 
5دكقطم عطا عمتللتطءه؟ 6ه عانأدتائمة خنطا مععلما 'ملقط ممتلسك عط 12 ,لاللمتعة 
15 غآ .512963 04 جعطهتناه متقارعه 2 20ط عتكقط 6010 لإلتسةة؟ طعدع روء5129 01 علدنا 
5021 معع1100 هآ 24ة011م1202 50 135 0ج3عع1 خنطا هذ مهزإكاععل 5'مهغلماك عط نانس 
عمناءء1امء هذ 0ع0ععععند مقتلنا5 عطا أغقطا غعد1 ع1 ./رمائتط لدعتاتامم لمهة 
قنط 102 5مداعم16معط) لإمقم 50 06 اأمعقممء عطا عمتاعع سه كععتطهمعاد اجامعوعو 
عط نط 0ع2تكقطمصء تعطامدظ كد نط1" .لإعتامم كتط هذ عععامرعاكهط 2 725 أعءز10م 
عغطا 0غ ععمقنعوء1[ه عتعغطا تمعنة ما علهم عع ديعتل1ه5 عاعداط غطا غهطا غ120 
لعللهء «دمقتلدئ 2ه علمهط كتامعة عطا مه 'أكمم ول تكتدلة عطا لهة مئاعمء507 

تم أله 41-8 :717هى 


ل تأوع 5ع ها تدمع 04 15 عه10 5تعاأعطر عرزو 04 )امعستاعمل كتطا ,[ء 1297 عتأعطاوء عط م0 
اجامعلهءة عط علتنط؟ ,ىرمامء غمععع كنل طتت كممناهومععل عتاكتاعة لإمممم 5عدعط 
لع6الم2مع] 15 عكتطفمعنة طعدظ .وء7ا[عكسسعط) نإ غمة 04 ععغام 2 ع8ة دع تتأف معاد 
مذ لع70ععمم ممذيعم عط 04 عمتهم عط 15 عم0 .صمم؟ أمعمعكتل 2 مذ مه ععاهها 
عكتاأقمعذ5 5أدممورعم عط 02 ممتاءعنلم2مع عتامطمرزة 2 15 لممعء5 عطا ,ورعناء1 
لإلده وعمسا كذ طعتابه "مك رمم ل]-له" لعللدء لمطاعم عنطجمدعوتتلهء عطا صا معاتريه 

.عنتما 6ه عاعمك لعاأعتتاوع بورع 2 10 


مخمعوعناهظ8 مسطدخ]1 
111 11 500151701 كنال 


001 كنامم الاعتطعمع2ممرمعع2'ل عتتاقء50 عمنا 616 015ا0[نا0] 2 ع26ء100م5كتاز هآ 
عل 1028 ناه أناه) كمقدسلتاكتادط 5ع علد50 عز/ 1 عل ممتادكتسهدعمه أء «سمتندء141لم0ه 
وعاعة 0 عاطماعدمء متئناقو أوع'م ععمع0نمم مكداز 12 ,اند عه ع<(آ .ععزماقتط مدعا 
ممه ع5 تنان دكمصمكمذ معلط دعأكتكتاز دعل 3 عم3مع 7165الطناءء2 5001 ع5 تتنان ممتمستط 
تناك 50110111085 5ع0 ععلاتامعا 3 ع6اعلتطقط عدع1[ أء 2زه5390 كتاع1[ عدم 65نع متاكتل 

.5ع نالتطنة |15 501665 065 ضاء5 211 0524م ع5 أتان 8205 1001م 


ع0ظمقع عهنا : قصصتاك 12 عل اء صدعهن) تلل ععممقائطتاك 52 عؤتتام ععمعل3مكتكعتاز 12 
ع0 كامملتطقط د5ع0 د5عاع2 وع1 عدا 10006 ؤوع'5 عأن[216 ععمعء10ارمككتاز 12 ع0 عتامدم 
ع510616م0 66 2 عدهمه علاعه عبان هاعء كتامم أوعكء ,رعأغطممع2 دل ك6نضغط عمتل1/]6 
كظتمارعه باته1 عن 12 .ععمع0نرمكعداز 13[ عل كعتاطماء معتط دعمةط عل عمدخ1 عسصرمء 
كناء1 عل عتغنسد! 15 ة 65لتأعداة عماة غدعء 9زم كعمتهمماء00 5عاىء 065 كتامعاهمهء 
5م1620 10106 دع 101165آمم2 عم قدم أدء0019 عم اء ,رعنمولءماأكتط اء لداع50 عاءعاممء 


لان نا 2« 


كت .0602 ععمةا هن عناد ععطعدهطغ0 غمعتدء0 5ع6الء26م كم30ة][تاكممء 5ع1 عتان 
,016035 5ع0 مونغهالتاكممء 12 عل عمتعمكهم ع1 مأمعععة غئ292 تدان انقص15 :1/0123 
كم أنة27'ه [تهد15 181012 51 ,انه م .ع16ع16 أتهأة دمناوعني 12 عدن غتدركل أكدم 
ذمسة 5ء5 صقل غ6اأمددم أاتدعنا2 عالتصه؟ عدسومطك ,4تطه كعل كتؤكهمم أقطعد'1 تامطة 
051101 069216 كلللة 212314 متقجء 50119 ع1 عنان ]1601 ,أؤكتاة .5ع129[عيع'0 عتمم 
علداء0؟ اء عدوتانامم عتاماكتط'1 دمفل كعتمماءرهمططا كدنام 5ع1 دعاأغتودمء دعل عمنخل 
عتتل-عامهءدذه5 ع0 كتاكمعقهمء صنا عتمعغط0'0 6كتة كدم بأعلاء مء باوع'م 11 .ع381220 ندل 
.أء-تطاءه عناو اع لدأء50 كدء منائل عنا20]0 كهمطقط لتاكتامم كمعتع6010ط) دعل دع نت طدمعزد 
كناه! تعمعدمة 5ع1 عل اع دعمموديعم عل ديع ز[لتم دعل عتمدقء عل أن ع1 ,تدم عتاتتة'1 
7 ع1 غناك عتاأكهملال 52 3 أء ممالنا5 تلد ععمفعع0'2116 امعصمعد ععاغيم 3 
هنا عأمع165مع7 ,(لعمسسسعطه]8 عأغطمهم دل كععتل دعل ممناج[تممدمء) أجمط/ياه41-8 

.لنقمد؟1 :781012 عل عداوتانامم 12 كمهل عع2م] عل كتاها 


تال أء 5ع05أقهع51 عاتل عأصدءدازه5 125 أتصنات؟ أتان امعمستاع0ل ع1 رعناوتأقطاوء مهام تك 
عل 116مممدمء 11 : عا[طقتم6لما غ6:8امذ مكل أوء عمم1 عل دعتناغمم عرزو عمتادعدم 
«تل-عاصقء:زه5 5ع1 عنان كنلهة) ,وعامععة تل دمتاع انام عنده كممناهرمء06 دع اما اتاد 
012010 .1هة52[3ا)2 1016 06601 متنا وع1اناء5 5علآء 3 امعد تاكممء 5عتتلهمعاد 
عكتطقمع51 12 ع0 ااتناد عكتقاهمع51 نال ددمم ع1 عتقء مع أاتماروم ممه عمتأقمعاد 
علاء'نان ععكدم "هك مطل |-له" ع6اعممة عععامتصى اء عا6غذ1115ا رعتتل امعسرعرمممم 

.5235256 متاق ع1 طمرعووعر 


1111 120001011151371 01" "11317: 51711717 


عاطقسلة7؟ لعا 2 15 ,(كععتأهمعاة اطزمعلاءة) "ومعلاء5 عط 01 العصده120" ع1 
العطتداء00 حتط]' .1764 طععدك8 15 /1117 مقلمصدظ 12 مه معنت مدل )1 .عمعام 
5129 عط 0غ 2ع هه أتام 0غ [تدصة1 :81012 ممغآت5 04 عتتأمتائمز عطا ممرععممء 
مده :51237 ومتطكتامطة 01 اعلا صذ روعطتها أمعئعء ]نل عطا عدمصة علدن 
1خهل4 عطا 04 عسمتممنعوع6 عطا غه لدعم5 9[ء70 25 عل2ع) كنطا بلععلم][ .مععمعه]لا 

101355 


غطا عمصيال غ12[ لداع50 012 كاععءم25 ورامصلمنا عمرمد كلمعل22 امعصسدءمل 010 كنط]" 
طععقممم نط معطم لمعم عط بزالدتععمدء ,لتقد؟آ1 127د810 ممالماد 2ه مواعر 
1015 ختط ع5ممطكء مغ 0ع0610 لصة لإصعة كنط 01 م200 تصدع02-ع2 عط عزهم60ع0دنا 
أقطا غذ .5ءطها مدعء114010 كتاملعة؟ 10 عساعمماءط كأمقاتطقطمذ عاعداط عطا عدمصتة 
.1105060 هآ 2620102620م 0082قطزمء 2 1835 5125765 01 51]108تتاوعة غط) ,عستا 
51275 عأعطا 06 ععطتصسم عط نإ 0عمتممعاعل 825 عمتلمماد [داعه5 5أعاممءم 
05 أععمكة كتط1' #سمنعتمه عتعطا كه غ2ط]1 7مدما عمرمء د5ع5127 عوعطا فثل عمعطلا 

5007 كنامقمع5 2 كعكتناوع؟ )هدم عط 


غ55 اتقصدة1 '3د1ناه840 ممغلناك ,عنادذا خنطا عمتلهدوع؟ ممزواععل كتط عمفلها عرماء18 
عط صدمع لهد معع11010 درمهغا (كمهتعه1معط)) كعقمامطءد لدععنء5 طأز؟ [عكستامء ع[1060 


61 ادل ف 


أمعع602 عط أقطا متطمع طاأعتامعء :ها عط 6ه كتلفط لممعهة عط عمصعسل تزلده هدب غ1 
عط لمة كصصدماع؟ لدزعه5 عط" .ممتكمعمستل اعم 2 معلالع كدن9 ععتاكناز لم50 014 
لإعط1 .دمنخهء10كهمه مأصة غز ععلها 10 لعاعداد 702101 مستاددك8 عط مذ كمدتعننامم 
أنامط) 1 لع لاعتاعة ع6 'مللدامء )سعمممم1ء ع0 لدطماع غقط لعءستحدمء عط م6 مدوعط 
ع5 10 لإكدووععع2 2150 1825 غ1 .ععصدموع امع 01 متعاولزة [دزع50 مه عتندىعمميعل 2 
1ل عسامماء ع0 05 كأناكصم أقطا ممتادمتلهد106ع 01 ععلعه 701101 بلعم عط 04 ختدم 
تعطاه لسة 5ععتطأناء تعطأه هه منا سعمه لهة ذدعمع تاناعم رمه لمة دعتائله تأمعامم 
تاه ع1ط2دء 0110 أقطا كقدعمم تزلده عط كذ ممنغدح تلدطم1ع 0عع120 كاعملم2م 
عط منطال؟ عندععمم0ء امه ك5عتامنامء 0عمم1ع عل طلاا ععماعدم عط 16 إتأستامء 
مقسبم] .تغطع 23 مقصسسط 0غ عمتسمتمامعم كاسمعموععمع2 [2هم200ممعامة 04 علره جعصسمط 
5 لاتأطنامء 2 تعطاعطنةا دعمتممعاعل أقطا ععاكدعمم لعقلهماد 2 عصصمءعءط عتكقط كخطعتر 
1357 06 غ521 2 صذ تإلده 0عطعدعع ع6 مق اعع ةا طعدد .عمتاععل متعه ودوعمع10م ما 
عاممعم 211 ما اندوع لمة ععتاكتاز عمنتتامعع كعتكتاكمء أقط) ععتاأكناز 01 لمعاؤلاو 2 لمه 

.عكلتلة 


نمه تلمطاءلطم 
11-101 الخ 5016 121:5 2000101112171 لامآ 


عل عنان ع1 عكرمم 11 .ع1[طمستادعمة عداعلة؟ عمتكل ععغام عمنا أوء أمعصستعمل ع0 
2 ع1 160186 ألا أء (5عتتاأهمع51 عرتل-عأسدءناهة) “عرتل عأصدءزه5 5ع0 المعستداءه12“ 
.1764 كتقجم 1117-15 سمملهسةخ]1 


7101127 مقأاناذ ندل علكزواء06 عالغه تم[ ع256 011مم72 هع أوء المعممتءمل عآ 
تتان عع127328ع5ع '1 5نامطة ”0 عتالا دع (وء 37و1[عوع) ,ل:طه دعل عائهها 12 عع تزتدعدء 'ل لتنقدر5] 
عالطععه'0 ععغام عناعن) .2120116 عتأكهم9ل 12 عل غتاطافل تند عرغم5م2م 6ره1 أتهاة 
نال عمعغ نال 5تاتممء726 ع1م0عمء كاعءم325 دعتالأعنان عتأتهممم عل أعدريعم كتامم 
عل أتدمناءء5'0 ع3ان220225 عن ناه عناوممة'1 3 امعسهمامم ,لتقدة1 بإداده81 ممالاك 
5أمفاتطقط 5غ1 تصصدم كل2ل501 د5ع5 أاتماتمععء: أء عقصعة م50 عل م200 كتسدع :ه16 124 

.عكأمطاء همد عل 5كزمم 


هنا أتهاء 5ع 1397عدء'0 158ؤووع055م 123 ,21200116 ع50دم3 12 عل أتاطعل ناك 
عاأغطءة'1 5مقل «متاءستاكتل هآ .ع11220 بد تالمدمة؟ امعسعوعة1[ عمغسسممعطم 
..أتهل556مم عللنسةة؟ عدوقطء عنن كع تتهاعدع'0 ععطمدمم ع1 عدد غتدكتك ع5 علدل500 
أهماتتخ 7 5عملعته ككتاع[ أمعتهاة 5ع 1[عني اء 2510 د5عه 115-أمعتهة 7نامع ذأه 18/205 
عالتاكمم 29012 وغعخة .عنله010عممة عماع'ل عأترقم علساة'1 غممل عممتدعممعامل 
71011127 بأمعع0'0 اء 81220 دل كقصةلناه عتناءءطمدمم عل «ممتاوعنان عناءه تناد 
15 عدم 5ع127[عوع'0 ه10( وتتاوعد'!1 عتآوط0'2 ععلعه'! أنصة 11 .مماواع6ل د5 عترم لتقسول 
ععامه ق أوه 11 .عع لالم عه عزه290 3 تعدسناممء غتدلانامم غهنظ1 لنه5 .كع تاليدم 


60 1 


كاتدلممم دع1 اأء وعتتطلتك 5ع1 كناد عتتناه'5 3 عاكتكدمء تان ه5ناد5تل12لهمم 12 كهدل 
كصهل عتدكت6: ع0 صككة كستقصسط كاعتامعامم دعل امعموعءممماء06 ع1 غ286 5ع ع صدكاة 
دمناأدكتلهة01همم علاعه عهء ,نفدم تاد معامة مقطععهمم 165 عتاك م6غناءمطرمء 12 
كمملعهم 165 ع296 عتغناق أمدم 3 دعمتدمع هدم ععلمع؟ ذنامم 3 عدطجادمء 
216 مانتهده20 معام دلرمععة دعل ععلدء ع1 عصدل ععممممهه 3 غء دعقممماء 06 
ع1اع130 ع216 عمدمه عمنا كناصء نعل غضم تناق كلمعل 5عن) .عمسصروط"1 عل كاتمعل عيلة 
ععقمع عنان عكتلة6 عد عم داع .05زهم متتل لكماءعء ع1 ناه [قاع50 وغموممم ع1 ععناز هه 
6اتلتطزوومم 18 اء كداه) كتامم 6اتلدع1'6 اتأمدجدع تنو ععتأكتاز عل اء أذمعل عل غهاظ متخ 

.كا لمعل دعل ععنعععع *1 ذ عللك7 تدان ععتأكتاز عمنا 8 5جتامعع؟ ئز0'3070 


1111114615 1514111 15119711115171 3005110011 "01 00110151 11311 
111011111 :001711111201415 «اللم 


0) ع متل1مع20 5ع ستصدعمم لمععنع؟ فقط أطعتامط) عندداكآ هذ ععتأكناز 4ه أمععدمه عط1' 
15 عتعط1 .1 عنصسةآك]) دمقطك عط نه مدعنا عط : ععمعمعاعع ؤه عععتاهد عط 
مه عتتطهقم 05 ععتاأكتال رععتاكداز 6005© بععتاكناز لوعتطاء ,ععتاكتاز لوعتطممدماتطم 
ع5ناوعء6 كلته128م أقطا ععتاكداز 4ه ممتوذا عتصدعره عط 5ز )1 .ععتاكتاز لدعناتامم 
لصة امعصرمماء ع0 [د50 مومن لعموط 5ز )ز ععملة علتأقاءء عمتطإعمرهد 15 عمتاكياز 

كمه تأمجتلتكك هذ متاععه أقط) مع ع مقطء 


عأقط لسة ععتاأكتاز غ0 صعم 2 لفط عكقط ماكتط مقصتط 2ه كلمضعم عط للثظ 
ععلتا ععتاكدز زه مغلم مكلة عمعنم عتغط]' .وعملعمهم 6) كامعسطكتهدام لعتاممة 
بطقصطك 1 عنهوطء11 عط بمعط) ,أطةعتامصصدة] 2ه 7د[ عط ك2 متعامصط عده غأوم عط 
د عنتقط جعلمء عدعطا للخ .ععتاكداز مقدده1 عط لمة ملتتصلة1' غطا عصوءءطة طعتاه 
كه غ1 .كممنائلدن لمة ككعناءطة كدامتعتاءء نز لععمع ناكم ععة نإعط!' .علمتا «مستسرمء 
معنة اعم د مه عأمم) ععتامدز 2ه أمععهمء عط أقطا هيع مقصدهى]1 عط عمعسك تزلده 
نعم 10 لع1كهاذ أمععدمء عط .دمتعنتاءء سدم لعنداءهددتل عصسدععط لمة 

.عع تاكناز لواعه5 طاتيه 


لوع16 مز لأمععدمه لإلمتقم عنعء عط ,كمداعه1[معط) مستاكد8 +105 كم 
لانامطة غ1 بجع ء/110 .وععتناهة علقمتاععة 0 عومتلومععة لعتاومد عط 0غ كممنتكهمكتل 
لمم كاذ طلتد لعساطتنمم لإلتدععع كقط ممتغداكلوع1 عتهداكآ غقط) لععتامم عط 

.ععتأكناز مقصتاط 01 أدعمومماء ع0 عط 10 وعتالد 


ستاحد/طا غدعمع عط ع1 ممتتفاعتع1 2 كدنا نتطمه5ملتطم عاءءع2) 01 «متاع معام ع1 
ععمةدكتقمع 1 عتصداكآ عط عمعدل رعاء تلمتكا -لة ,تطدعدط-لة علئا ومعطمهدماتطم 
عط لصة تإطمهدهاتطم أمععمة عط معءس(اءط عومتعدمتاعممء مذ لعاسطتهادمء بزعط1 
عط لمة غطعدمط أكتلقدمتمدء 2ه عومععتعصء عط1' .أطعدامطا عتصسداك1 كداهلوتاعر 
وعاعتك لمعتطلتت متعاوعءبه مأ عد ترط لعتقامعم لمعدعع؟ خنطا هذ لطدهكآ-ه10 01 1م 

كستائت381 عط مقطا 


0 تسهااء ع1 لعسقطه131 
1511110101 111111160215 11111835 1151101 15 001100111 رآ 
22101111 1511م هآ 11 


ؤعكناء251 ع0 66لاء1 ععتاوداز عل أمععممء ع1 ,عتاونهة1[ذز[ ع56معم 13 5مدد[ 
101) تعقط) 12 3 ناه 22ئهن) تند ع26165 عد ه15 عنن مماء5 كمملادءكتمعاد 
عل ععتاكداز 2[ ,عناونطاة ععتاكتاز 12 ,عدوتطمه105تطم ععتاكدز 12 2 نز 11 .(عتاوتصدانز 
عنالوتصدع02 موتك 12 أوء"0) ...عنالوتانآه0م ععتاكناز 12 ,ععتطهم 12 عل ععتاكداز 12 ,تاعتدط 
علاء'دو عمصمل أغصماة عنتادآع: أوء ععتاأكداز عأناما عد عمتدرهل6]م تدان ععتاكداز 12 عل 
2 أمعغطعنم) تنان كامعصعع مقط 5ع1 اء ل2ز50 امعمسيعممم10ء067 ع1 عتادر عقدط ع5 
دناليات 

عل عمده؟ عسمتمارءه عمنا ناصممك امه عستقسصتط عتامأكتط'1 عل 5ع62100م 5ع1 5غأناه1" 
عل 5عل0ت ذعنآ .كا قمع اععاممء دعل ععتممعمء'1 3 وعمتعم عل ممنادعتاممد'1 أء ععتاكداز 
ع5 تتنان عناوتدءطقط 2صطدتك8 12 عل ,تطمعتامصسصدآاط؟ عل تتتاءهء عصتصرمء ععلتادتاز 
5 رتنا ععادء معنا هنا غمعل0558م .عاء عستقمرمء 101 12 عل ,لتتسلةط1' دع مصسممظ1فصقعا 
أوع'©6 .6085ئلهن 15 أء دعكتاعلعتاء1 5ععمةزمى 145 هم 65معمعنالكمذ أمصمه 
4 هنا أناء الإ [ألأنان عستقممع ععة1 عل امعمريعمغ1'20 3 إمعمرءلدءه 
5 ,1010152321 2010116211 هنا ]11م تنان ععتاكناز عل أمععمم ع1 كمهل غمعسعممم1ء 6ل 
.ع21اع50 ععناكداز 12[ جع162[15 3 أصدكل/؟ أء ممتعوتاءء: 12 عل أمداءه155ل 


أمعذه5 ع5 15ثنان معلط ,كمفسملتاكمم 5معنع66010) دع1 عمرععممه أتنو عه مط 
عمتطدهمء دعلهمتعمكهم دععتتناهد 5ع[ ع296 [10 عل كمملاتوممكتل دع1 ععتاءدة د65دوناممة 
ع5 عه 5لآنان عكتاعممعل اند ع1 ,2221 تل عمتاتمدام 12 غء معتط صل ممتنه كعدوموم 13 
2 بأمدلمعمع0 .ععتاوداز 12 عل عاعوءء مملندء تمعد 12 3 26065 كدم مهمد 
ذ 5ع20:21 كتتاعلة7؟ 5عء5 ع26 عتاطأتعكادمء امعمروعل مومع 2 عمدستلتكتدم ممتاد[كزعة1 
عل ععتماوتط1 فمهل 606ععتاد غمه تتذآ تناو 5عمتفسسط كممنغداكزعة1 5ع1 عتنطعممء 
.6اتمقصسط"1 

عناوتطم50ملتطم ع6كمعم 12 عل عع /انامء06 13 3 ععقعع ,ممدسلتاكتتم علدمم ع1 مط 
ععمةؤ5ذتهمع1 12 أمفكتال ,كمفسلتاكتتم كعطم1050تطم ك5لصدعع 5ع1 ,عتاوععع 
تعتلتعهمء عل غأمعا غمه كعتاسد'ل اء ألسمتكا-لة ,تطدعد1-لى عصرم عدوتسداوز 
ع6هع8 6ط نآ .عناوتسةاك1 عددعتوناعع عمدمعم 12 أهء معاعمة عتاوتطمهذملتطم غترموء'1 
كام 5016م 015 1ع ناما غمه لطعه] مطآ'ل دععجدعه 5ع1 اء عل[عهدممتكه ع6كمعم 12 عل 
.115111125 211 '010 عاتتقامء010 55ناء0225 31052 


ع1 عدن عاعقنة عسقتاعمت؟ نل عنتمم عصغتجتعل 12 اأمدسسل امعسمعليهة غوء0 
ذكتاع 161002 5ع0 5102165م 165 كصهل أمدكعل ع1 كلهم 2 ع50121 ععتأكداز عل أرمععممء 
8 كتتاوء2ة غده 5يعتسيعل 5ع .مقدماتختتحم علهمم تل كمعاعنامم 5ع0 اء «ستدزعمو 
عصرم عذه28 غزمل 6اتمقصتط'1 عل لدمماع غمعددعممم1ء067 اناه عدانو ممتاعزكهوء 
عمسن أء علدا50 ع1خهرع06020 12 عند 10206 عناوتاتاهم عسزعء؟ هنا أزمممتاد 


11 


0 72 5ع 1دال70مع؟ غره5 252 عناومة1 دء 201005 تستتسصوق دع1 
,220 عناومة!ا 12 عل دعمغتتهم دعل عاطها 12 عل ممنغهام عمستام 12 دم[ءد 
585مه-لء كاندال0؟مع1 أء 5اندا520 غ50 065نو6 وتتاعل 


55 ...1141© الآ >آظاشقاة 11311 "01 1515خة لذ ملف :01/1510714:110) 


2)07مداق:18 طكتاومظط لمة كع عتطوعة) ببه* م0 كلاهن1ه!© 776 : (4)ك1 
.لواعنءه5 1ال2© عنصداك1 عط .(للقطتاءتط ععلسلهصصدلة لدتسمسفطد8 نط دمنغدامهدى 
دمتادعتاطنام 2ه عند) .للإمتطفصسدة طمعة مدلزطت1 5تعاممء7 أقكتلهاءه50 عط 

(70ام كلمن 


موءنأكامص-ماوطهجه ««مامللاط «مسعاكلمم عترعراء1207 .1992 .1622 رذاللظضآ 
(ممتنهاىءووتل متطط) معع م زبمء لماع معاتسامادى 


صده؟ حاءتكإوطدعة عمغهة تلهمة 7ع تاطصدمع) ا العضيكة .19945 .نزدع[ ,رذالاعضآ 
(2صاع 12١1م‏ نالع . ناطتة. متهم . 797 - طاء نوم [لإعدع ناتممعا 


صده؟ طاعفاوطة5ة 01خ تعجعع اطع انا مصدهع) ا دعاة بط 1994 زجع[ ,ذالآنعضآا 
(2صاعه1 كام ندلء. نالة. متهمم. ب - طعلزمتزعدع ناتمما 

(المعجم العر: بي البوا لندي - ,نكلواهم-ماةطدعة علته 510 ,1979 .2ع ,01114 ضآ 

ص 946). 1/لك تا عنومعلتد]! مجاعنم 17025 : مقمدمط 

(القاموىء بس >ل-ى 1 . ,بنكاوطدعة-1510مم علنم 5105 .(تكلدمل ) .بإمجع1 ,ذال[اعضآ 

البولندي العربي - الجزء الأول) 


معاني القرآن الكريم تاليف : الدكتور إبراهيم عبد الله رفيدة. الدكتور محمد :141 
رمضان الجربيء الدكتور مصطفى صادق العربي» الدكتور محمد مصطفى 
صوفية. الأستاذ أحمد عمر أبى حجر. طرايلس : جمعية الدعوة الإسلامية العامية 
19 

«ستفيةد ‏ - عمأنووز مد تدععنوعججم 0 .1996 .1771610 ,511لا تالقان فالا 


ولاعتم بجهل1773 : 'مفممو8 .لدع مد تتاكامم ترءغ]/نووز > عدر ةومادمطة 
.الخت] ع معدلا 


همنهآا جتول 54 


أمممق 1آ غتاط "مالسل" علاتنوالد لمتامعامم هقطا ععطلمم 'هلا 1.6 بعاتندعه1 2 لكدوره؟1 كوصتط 
كله كذ علالنداله لمتأمعامم عط .لع:ه110ة عتعط كذ ومتمدعمر علالادء10 2 لإلمه غقط لمعاعمم 
لإقدغذ قمة ععمناعمدا طدتاه 0غ همتهاكمهن 04 كدععممم عط مذ وعكتهة مرعاطموم دتط1 .عاطتوومم 

.55ع0مع؟ طدعة عكتلهم 102 )عا عتطدعة ععدم عط ص عاط زوتتمز عم 


كان اك 11111 


املا ل 7761147-77101 لاك 41410116110116 07151111411011 هل .1984 .71 , ل14[ن)سله تآاظلذ 
.2-ه0تإآأء 1حممتإآ .كتهلا .عطمجه اك 6دتلمهعمما- دم ملاو مجع 01د 


01 515لإلقصث 20040021 أتامدهن) عطا 220 ممنادع نملا" .1989 .لإدممطاهم ,11 1715م 
.67-5 ,(2) 2 ««مفلهاكانه جا مجه كرعالاص00) . "عتطوجه 


.1717507 .171-11 عاءخ177 .مأوطهمجه وزجء20 .1997 .52ناهة[ ,8011لال124 :(12)2 
- طعتاكستاآه055 .سد 177ملمعدل؟ 221120 :لامعلد1 - 2دجوعة1717 - تنو[عه12آ 
ا لين فا 


اجوز © عتهلملاءعجم ١‏ عنارعاعبباذا باكماء؟ عتأوطعء4 .1999 .زع تله ,1150210 
:ةوك 77 .0 1/11 ادام 


ج ماتمعاطاءعلدطة عتمارة1 لاع بعادء1 ترهملة #أكعامم-ملء0©7 .1994 : 0171 
8 لاوبهمم0 تكتائع تصعخ] .طقط عل ]10م .ككآ سا1 .رصع و مجع قعالم1 
منأدع170 :و لتمدوعة717 .(4119) نلو امطععق زه11]0 لحطء111 عل ,(1101) 


عل عناوأد0)0ة عتناواع10مطم:20: عد دمل عمغادبرد .1982 .11.0 ,1011 50 كشك 
.[-دمننآ .اتمتآ .عاءزه عمغع نال غ2:مغع120 ع1 عنامم عدغط) ,عطدعة عنداومة1 12 


القرآن الكريم - تفسير وبيان مع أسباب النزول للسيوطي - (1) الث "0101 :(160 

مع هارس كاملة للمواضع والألفاظ - إعداد محمد حسن الحمصي ماجستير في 

الشريعة من الأزهر. عين مليلة: الجزائر : دار الهدي الطباعة والنشس والتوزيع - 

1079 

القرآن الكريم - طبع بالمطبعة الأمية بمصر سنة1347 ه - (2) 010801 :(16)2 
.9 منندة 


302 أنجقهمه ‏ ”عد تمتتعممآة 1 أنوماءع7م موءشارطهجمة .همك : (1)3 
77آط : 1986 وبتمععهة177 .نأوسماء :8 


53 ...104015 )الشرآ :)الشكلذ :1111" 01 515لارلذائلة رلذ11 00111014110 


يسنم الله الرّحُمن الرحيم 0 : 89 5 يسم الله الرّحْمن الرّحيم 0 : 102 5 
بسم اللّه الرحمن الرّحيم 0 : 90 5 يسنم الله الرْحمن الرحيم 0 : 103 5 
يسم الله الرْحّمن الرّحيم 0: 91 58 يسم الله الرْحّمنٍ حمن الرّحيم 0 : 104 5 
يسنم الله الرّحْمنٍ ن الرّحيم 0 : 92 5 يسم الله الرحمن ن الرّحيم 0 : 105 8 
مسنم اللّه الرّحمن الرّحيم 0 : 93 5 سم الله الرَحْمن الرحيم 0 : 106 5 
سم الله الحم الرّحيم 0 : 94 8 سم الله الّحمن الرحيم 0 : 107 5 
يسنم الله امن الرحيم 0 : 95 5 يسم الله الرّحْمن الرحيم 0 : 108 5 
يسم الله الحم الرّحيم 0: 896 يسم الله الرّحْمن الرّحيم 0 : 109 5 
بسئم الله الرّحمن الرّحيم 0 : 97 5 يسنم الله الرّحْمن الرٌحيم 0 : 110 5 
سم الله الرّحمن الرحيم 0: 98 5 بِسمّم الله الرّحُمِن الرحيم 0: 111 5 
يسنم الله الرّحمن الرحيم 0 : 99 5 يسم الله الْحْمن الرحيم 0 : 112 5 
يسنم الله الرحْمن الرّحيم 0: 100 5 يسنم الله الرّحمن حُمن الرحيم 0: 113 5 
يسم اللّه الرّحمن الرحيم 0: 101 5 يسم الله الرّحْمن الرّحيم 0 : 114 5 
201 


عط كه امع عتطقعة لعقتامسة ,معممم 45011 همه لعقدط كز عتعط لعامعوعمم كل ولزإلدمة ع1 (1 

ععطاه عمرهد بزاطقطمعم غتاط ,لعلاممرع؟ معنت لمناه؟ معفط مقط غقطا دعلماكتم الى .مدرمك1 

عط «ممن غ20 غناط غناوانات عط مومن عممع ناكم مد غكن نعط غذ دعكلماكتم طعي .لعمتفمعر 
.لطعاذلاة 


مطمنا1 مذ معنتع عط [آزبج بزاعانا غدممم كلممقصسصصم لمة كمندعمه0 ,كدمناتمقعل ,كدمتادتداءء7 (2 
.مام لوعموط 


8 711 ما لعنداءء: 5ذ [16 ,21070 ,(2)2 ,(1)3 كء] منهة بد" : ممتتداكمدت مكتامط نزاعكانا بوعللا (3 
ه عط غطعتمم يسم عنمة ”01 عطا غقطا رع بع نتامط كممعء؟ غآ .[145 :01171] ملزم/اة 56 ولع : 19: 
عغطا لسة (عكم) عتتتادعه.آ عطا مع ساعط عممعوع؟ ]تل عط طكتاه2 «علمم هل .(عقس) علاتتوءم1 
'تدمل بد' مصة (عكساحط عط هذ) "تسمل بز" كك أمعلتتء كز "بز ممتكتوممعم تعاكة (معلط) علاتأوكتاءعم 
.11401117511 عه 77213151831810 'كدا بد" 0هد (0مهث عط مهذ) 'عزوع1 بن ب(ععتمط عط مالمت) 
مذ /إلمه صة (عكصم) 'تتصرول مل "ء*دزعي غباط (معلط) 'مفاد ب« “وك ,(عكمم) 'عتصماد بو علو" 06 
'عتاعسادره' عه (معتط) عممك ”5 بن "ع *وءل” ,(معلط) "ددمل بن "ء*وزعط" :كم410ةناأز5 عأاععم5 عمرمد 
عكنوءععط لتقط 15 بسلم 6ه ومتكقاكههها ع1 .(عكم) "ندمل «١‏ "عتاعمئدويزه' همه (رعتط) "صمل ل 

ب قط عومممتاد 1 .لعددعرمع لإلكدعكء غمم كذ ملععوط عطا 06 أءءزطياد لدع تاهسصهدمع عط 


ممنهآ رصعل 


يسم اللّه الرّحمن الرّحيم 0 : 
سم الله الرّحْمن الرّحيم 0 : 
يسم الله الرّحمن الرحيم 0 : 
:536 


سم الله الحم الرّحيم 0 


يسم الله الرحمن حمن الرّحيم 0 : 
ْم الله لحن الرّحيم 0 
مسنم الله الرحمن حمن الرحيم 0 : 
مم الله ان الرّحيم 0 
يسم الله الرّحمنٍ حُمن الرّحيم 0 : 
يسنم الله الرّحْمن الرّحيم 0 
يسم الله الرحمن إحمن الرّحيم 0 : 
مم اله لحن الرّحيم 0 : 
يسم الله لمن حُمن الرّحيم 0 : 


بم الله الرحمن الرّحيم 0 : 
بس الله الرّحمن الرّحيم 0 : 
سم الله الرحمن الرحيم 0 : 
يسنم الله الرّحْمن الرحيم 0 : 
يسنم الله الرّحمن الرّحيم 0 : 
بِسّم الله الرّحْمن الرّحيم 0 : 
يسم الله رمن الرحيم 0 : 
يسنم الله الرّحمن الرحيم 0 : 
يسنم الله الرحمن الرحيم 0 : 
سم الله اليّحْمنِ الرّحيم 0 : 
:556 
:557 
:558 
: 5359 


سم الله الرّحْمن الرحيم 0 
يسنم الله الرّحْمن الرحيم 0 
يسنم الله الرّحْمن الرحيم 0 
مم الله امن الرحيم 0 
يسنم الله الرَحُمن 


حمن الرحيم 0 : 


533 
534 
535 


537 


538 : 


539 


540 : 


541 


542 : 


543 
544 
545 
546 
57 
548 
549 
55 
551 
552 
553 
554 
555 


50 


يسنم الله الرّحمن الرّحيم 0 


بسو اللّه الرّحُمن الرّحيم 0 


يسم الله الرّحمن الرّحيم 0 : 
يسنم الله الرّحمن الرحيم 0 : 
يه اله لحن الحم 0: 
يسم الله الرّحمن الرّحيم 0 : 
بسم الله الرّحْمن الرّحيم 0: 
سم اللّه الرّحمن الرّحيم 0 : 
سم الله الرّحْمنِ الرّحيم 0 : 
مم الله الحم الرّحيم 0: 
:575 
نم لله لحن الرُحيم 0: 76 5 
حمن الرحيم 0 : 
:578 


سم الله الرخمن حمن الرّحيم 0 


يسم الله الرّحمن 


مم الله لحن الرّحيم 0 
يسنم الله الرحمن 


ْم الله لحن الرّحيم 0 
بسئم الله الرّحمن 
يسم الله الرحمن 
يسم الله الرّحمن 


يسنم اللّه الرحمن 


حمن الرحيم 0 : 
:5850 
حمن الرحيم 0 : 
مم لله لحن الرحيم 0 : 
حمن الرحيم 0 : 
بم الله الحم الرّحيم 0 : 
بحمن الرّحيم 0 : 
مم لله لحن الرّحيم 0 : 
حمن الرحيم 0 : 
سم الله الحم الرُحيم 0 : 


:561 
سم الله الرَحْمن الرّحيم 0 : 62 5 
: 63 5 
بسسم الله الرّحْمن الرّحيم 0: 64 5 
بسلم الله الحم الرّحيم 0: 
يسنم اللّه الرّحُمن الرحيم 0 : 


565 
566 
567 
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51 ...215 خ4نانااتشآ :)اقلشكلخ 11115 "01 515لآ1[ذاللخ :41 001151001411011 


2 لععم تلت عمه غ135 عطا '8" طكتاهط منمذ (ب) عتطدعة عنداكمدنى عب 16 
:ع1:وومم ع6 لالز بسو 0 20025 [كسقعا 0وا غطا 50 رعكقء ع52)09تاعع4 02 2)01176ع0آ 


"©7711 مذ (2 


(3يرز يرم زجرز اذا 


يسم مم1 7010 عطا 01 ععصهل1مء000) .2 


: 53نا5 01 211505615 11520 .(سورة) لذكتاذ 01 26512912108 مة 15 5 تعلاع.آ 
عنمدءهك؟]آ عط علأكمة 5تدعمم2 ص1 5:00 عطا طاعتطبز ص ععهام عطا عنتدعتلما طعدجمه 
12 5عع0عكتاع06 عط 04 ععطتصتام لهاه) عط 5عغ)دعنلمذ (115) عوعطتستاه )كد[ ع1 .)دع 


يسنم الله الرحمن الرحيم 1: 


يسم اللّه الرحمن حمن الرحيم 0 


يسم الله الرّحمن الرّحيم 0: 
بسئم اللّه الرّحمن الرّحيم 0: 
بسلم الله الرحمن الرّحيم 0: 


يسنم الله الرحمنٍ ن الرحيم 0 
يسنم الله الرحمن حمن الرحيم 0 


بسلم الله الرّحمن الرحيم 0: 
يسم الله الرّحمن الرحيم 0: 
ينم الله الرحمن الرحيم 0: 


53 


51: 
52: 
53 
54 
55 
56: 
57 
58 
50 


ني لق عي 511 


بسم الله الرّحمن الرّحيم 0: 12 5 
يسنم الله الرّحمن الرحيم 0: 13 5 
ن الرّحيم 0 :514 
يسنم الله الرّحْمن الرحيم 0 : 15 8 
يسنم الله الرّحْمن الرّحيم 0: 16 5 


يسم الله الرحمن 


.مورم؟] عطا 


يسم الله الرحمن الرحيم 0: 17 5 


حمن الرّحيم 0 : 18 5 


مم الله امن الرّحِيم 0 : 19 8 


سم الله الرّحمن الرّحيم 0 : 
يسم الله الرحمن الرّحيم 0: 
يسنم الله الرحْمنٍ حمن الرّحيم 0: 
يسنم الله الرّحْمن الرّحيم 0: 
يسم الله الرّحمن الرحيم 0 : 
يسم الله الرّحمن الرحيم 0 : 
يسم الله الرحْمن الرّحيم 0: 
يسنم الله الرحمن حمن الرحيم 0: 


نه من سلَيْمَانَ ونه بسن 


الله الرّحمن الرحيم عت 
: 28 5 
: 29 5 
:530 
:531 
: 532 


يسم الله الرحمن الرحيم 0 
سم الله الرحْمنٍ حمن الرّحيم 0 
نم الله الرّحمن الرحيم 0 
يسم الله الرّحمن الرّحيم 0 
بسكم اللّه الرحمن الرحيم 0 


50 
51 
52 
53 
524 
525 
526 
527 
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ممفهآ وسءل 50 


عاومعم ستاكسط/! .10 غقطا كسعءد غ1 7لدمتعتده عط دمدمعتاد همناد[كمدئ مد 
عتطوعة لفمنوتءه غطا د5كدمتتاك هده صمتا2أكمهدن 0م - عمه تزلمه 15 معتكومة عط 
م 8001 عطا لعلدء لاع “,اعمستط 000 25 إعجاز هة 15 غقطا مهرمع[ عط 4ه ععدتع مد[ 
العا عتصدرمكا عط للنامط5 :22155 «متاأكعنان وعم عط 50 .لقطز0 نط أعطومعط عط 
ع5 غ20 صقء 'ضاعمم أقط لء9ع11ء6 دمهوامع13 تإلمه غه8]0 #سمطبت عم 7لع غ2اكمدن عم 
10 8001 :11013 2 ذ1 غتاط ,لإتاعمم 01 لصنطا 2 /إ1[ه0 غمه كذ مهرما ع1 .لعنداكصدن 
عط ممما لهة عع ددع مدآ عتطدعم مععل720 مممنا لععمع كما مقط غز لمه كستاكمق3 
لعاءهامقعء2 عط أمصهدء غ2 ع1[ممعم تإسهمم هد 1ه كااعنامطا 


معاله لسهة لتاكلتأشتدعط عه ل0مع ع6 صق م00 2[كصقها 2 غقطا 5210 ععمه 825 غ1 

ع0 "8000" كمقعم أقطتا أداظ .ع2)9م2ع)21 عدمه تإلده عدممك ما عكقط عبر 

ععقاءط اعتنتصدد عععط الدعع: 1 205021812 04 لمكا 2 طغ171آ 7ععمعكة مذ "اتاكتاسدءط" 

غز ل ع2 ععاعاقط؟ أقطا 15 غع192 عغط1' .موتعتافصع2ىم لمة دسكتأقصعدهم عط لصة 

ماه كاعطا هط 21225 5أمعهمممم0 لسهة كأمعيعطلة .عوممء؟ عه لممع ه56 الت 
.كاءاع] لع1دء7ع2 )نامط2 عستطلله) ععد عن معطي زالقاعءم85 .كمع تومه 


زه ومع عط (للصمم؟ لعوبه عتطمعة عط 2ه كت وتزلهصة عطا صم غمقاد عبد 14 
عطا .ع .ع الإمقهمتاعتل عط طات؟ م230 [تاكممء 2 نإ لعلععععم ع6 111 كزوزلهمة عط 
: ع6 111 [00000001] يسم حتره؟ 77010 عطا 01 كتدلالهسمة غطا آه دمعاو 


تمقدهتاء1ل عط عم لومم (1 
. ”01 عنعقم عطا مذ :لمقدمناءيل صا لصناه؟ م210[خصدن 0ع05م20م (2 


عستاوعتعاما مىة #مدعمم /زالقبطءة ممنداكممنا 2 طعدد 5ع00 أقطر أنظ 

طوتاهط مامز امغ) عتموءم؟!1 غطا عنداكمقعا 10 توا علا معط 5ع5ة مملأوعنانو 

غطا عمصتيل لعمعتوقة عط م قعقدء [2ع2تمسممع معلاعد ععة عرعطل عرعطنت عع 2ناعوصد1 
.قعققء عتطوعة عععطا عط 0غ ,م210[كمهنا 01 ووعء0م 


ه عاطفعة؟؟ 204 لمة عقدء لدعت ةتستصدعع طكتاه2 آه عاطققة؟؟ ع6 6ط امآ 
,(أتامم) 1 ,[1..3] نإقكمة - 2064 : [1..7] لإقسة ع 20 عققء لوعأةستصسدمع عتطقعم 
زه عأطعضم!!) 510 ,مدعامه2 : («مقلهتسمعاعل زه عأطمتجعل) اع1/4 ,أدجكن0) م01 
10 عكلووعمع10م دعط [إزبن صمع ,2ممعامه8 : (عتماد كمعصاكده©) كلهال 
ه 6ط ,20 065 عداله7 04 عماأدعتلمة علازووعموء 2 تاظع رز 20 04 عتالة 1ه 
/ا/نا ,© يه ,ه) [1..3] : تعلمعع غ0 عاطقتفة؟ عدر 0 عمندعتلما طجء؟ ع لازووعوع 10م 
.[1-3] : صسمدععم 2ه عاطقهدن؟ دوظنا ,عنام ,ع5) [1..2] :ءطصنه 2ه عاطفصةر 


عط .20 غ0 عدتله؟؟ عطا أعدوع7 م0 غمعصهم عط عندعتلمز در )تستاعل عتأعمامزك 
5عاتسناء0 أداط ,(عدما ع ءل/آ : 204-1) 15 ععاتستاعل عتأعقاهنزة «مستطامء أوممر 
.عاء ,5ه0ناءهنازهمء ,كم60زوممع2م 3150 ع3 


20-2 معطأ (عمسع):5) اسه (2حفتاط) كذ , اعط وعطا [حفمط 11 


15 201110141101141 
24 لآ :)1آ[تلخل1خ 1111 017 
0 عنممءه؟ا عط أه ععصدل معدم لعع230طهمل] 
"01 عتسهم عط مذ" بِسمٍ : 00001 غكقم - قمدره1 


دسعهآ وتعل 


ة 7همتنداكصقعا عمتطعهمم 2 طاتي كاع5ع00 لإمناعع0 0 ممكدع2 لإهة عرعطا 15 .1 
:25 قأهلمم عستاوعععاصذ 211 أمم نزإآكدهزنا0ه0 غداط ع1 


أطعتمم بصمتطمعء 1/11 عط دده عع قتاعمةا 2 08 عتتاعنند عط بامط لهة 14 (2 
.635 2قأكدصتاءعكك أمعرعء كنل مذ 0190 غقط ععدتاع م12 تممه “2051 2 طتلم عمرعود 


2087 [كمقعا 2 ممنا2[كمدها 04 55وعء50م عمتطعهدم عط 15 (6 


5 مطثا لسة همدع تمتامسصطمء 01 5وعء10م عط 014 دم 2 م2)05[كمدها 15 (ه 
9 تع لااععع2 عط كز مط لسة عع تستحمدتا عطا معطا 


غذ كز 10اهك غذ برطم همه اتأاعدنا ممناد[كهدن عمتطعهم 2 عط 101ده1 (ل 
اين 


عطا 01 5وقع200م عطأ هذ بمتقهمتاعتل عط 2ه غعدم لسة ععقام عط 15 غدط7آ (ء 
7 دمغ [كمةعا عمتطعهمط 


ممناةاكمقن عمتطاعمم عط 04 5وعع20م عط كقط كممتاأعصنظ عع قتعمد1 غدط77 (1 
7 دمتادععل0ذكهمء مغصذ عكلما 16 أرع عنصدءم؟] عط 01 


؟ه ععطتناه 2 لمة عتتاعتصاذ عأطدعة ع72[دمة 10 77235 لإمقدم عع عقغط1" 
06 تمدكظ 5معطه© ععصنة مسعاطمعم عط طعدمعممة م لعما عتتقط 5تد[مطاعد 
,[لاشخت1تسته تآقظش] إلده «متامعم 1آ كذ ءوطمبه'! عل علاولم+«منات عدراعجه 
1ع خآ ,[لالذ1ا[لال4سلش] ,[017171لشآ11] ,لذ ]1 ذللخ] ,[1001311آفشكلمف] 
.[ع,طبة 1994 ,1992 


موعطع5 عسدلكا 48 


لمة 25ء20ع1 الاعسمعتامع ,5مع20ع1 5دعملسساط - (تتسمممعه ‏ لهممنا2ميعامز 
>هزقص غطا ووععل0ة ما عغآطة كذ تصتمه؟ عطا - واعه5 لذكك 01 كع اتتماوعدعومعر 
علاعناءعط ع/171 ./ه1772 عانادعق لم ع09أ2يوط6ة11امء 2 ص ملمععة لدطماع عطا ده دعتاووز 
1555 أآنا11تل عط غنامط2 صوتذدنه15ل لصد عدع210تل عسمتنهائلاع2؟ نزط نوآده أقط 
عغطا قاعه11ع2 24 2لمعع2 1دطم1ع 2 عمكاعل 6غ عممط عن مدء لمتكلمهم عمتادهكدممء 
عاعتاءط ع8 لمة .أعمقام خنطا 4ه عاممعم عط 211 4ه كممتمعتمكة لمة د5لععم لدع 
2 عأدعك 86 مقء ,203ع28 كلطا ععمة؟209 م1 /إاء09أ22عم00ء عمتكايم زط نزلده أقطا 
غطا لمة "دع قط" غطا طامط 5اأأعمعط6 غمعمممم1اعء ع0 عتعطط لإسرمصمءة لهماع 
و5 لإلم0 .قععمع1لقء /لاعم طغاماا بقهء الاع2 2 صذ عمتلانا ععد ع7خآ ."وامم-عتقط" 

.010" عط 01 غ52 عط ع201مصذ ع8 مدء ,تعطاعع0] عمن1يم. 


47 عالش 1 11”5.آ ,0155"! (اللة 5خ0:11:1)خظظآ ,11 112.4110آذظ1 10 


:0- طاعمعء عط 70014 رععننت؟ لعمتلهطم1ع 2 مآ .عدععطء ه كلمتا 4ه ولععلصتط 
0) ععطصتسه أقطا لععتلع؟ دعتمرعمرماعدمء 20021 معامة ك1 لإممقط ع6 -كنا 01 نمه 
0 3/25 بلاعم لص ما لمعه 1[زتا ع9 رلععععتاة 0 كل ممتاأمجتلةطم1ع 14 7ء111 .ه عنا10 
”111 1ه باتتمسن'“* عمقعل غقط كامعمعاء عاطتع مفنمذ لإلأمعسته عط 6غ عسله؟ معلوكة 
لدعل 0 ععنااءنماكة هآ 'كتدكوععع2 عطأا علاقط ع0 100[ .70210 عطا مستامعة ع[ممعم 101 

.]20 00 علا أوععقعنا5 010 1 57عنا155 [1062ع عزء[مددم عدعط طاتبر 


ل2للمتامءءء0 ع7201 طعتامم عقد ممم 05 كععكتناه5 عطا ,70210 5/إهل0)] سآ 

4ه 0005ةجتصمععه لإاتمتتصسحدمء ,لقالمةء عندتمط .لعندوععوعدكتل عنا لسصهة 
لالأمفاكمذ ما وتلتطة عطا عنتقط 01م أعمععامآ عط نط لعمعتتاممصء ,كلهنال أ تلمط 
عط كذ معطا مطآ .0210م عط لستامعة 5ندعم عستكلدءععط لصة ممتمتمه عتاطنام أعدمصما 
لعانهتآ عط ععلنا ك«مامجتهدعءه لمهدمتممعامة 7ملمععد لد5م1اع غطا 01 ععاونها 
ععة نإعطا اناط ,متععممء لوطماع تمن 10 عل)ند6 علطمم 2 لعع782 عتقط كدم تداج 
جه ممتأقامعوعرمع2 عاعد1 هه لعمدةط-عتهاد ععة تزعطا أهطا اأع12 عط نإ لعانستا 
مذعع:همم لعاتصلا عتتقط كله دع لااعفموغطا كعتهاك .اعلعمة لم ءتعسصم لمة لتكك 
5 ص ذم :(1م اممستحوه0 عط للتاى ععة نوعط علتطالا .مجع لدتممع للتصومم قلطا 
م 5عمدم اذ معط "وبععلة)-عدانام" تزاعع د[ عنة تإعطا ,لمدعءة لتدهممتاقمعامز 01 
انق نهمم 2 عانطن ,ووعصتتاط 'زاتقلتستك .امعصاوعكمز أعععتل مواعءه؟ 4ه :108 عط 
عتءامصمء 2 لعاعد! تزللقمهةاتل2 كقط بامعصاوعكمز لسهة ممنغةامصمذ 1ه عع تمل 
تإاءلاتاعتاماقمم مأ اتوؤوعءء2 ممتوعطم 015 عممعة عط لمة صم طكدام لهممتتممعاما 
الالتعممعم لعددعسصمقط كذ باعلا .وعدووز لهممتتهمعامذ عرعامصمء و5وععل20 
220 عط أعدمصة نزلامدء كتمعله 0 بوتلتط2 عطا عناتقط كههغ2ئمم2مء لهمه 2 من نامر 


لدأمعصهمتتتمء كمه ل2ه5 بطتتتامعع : خلمععد [هد106ع عغطا سه كصرعاز 
لطتامعل1 لمعطلتء ,كاطعكء مقصسط بطالمعط ,دعا عدمكتل عتصمممءء ,'وتلتطةستفاكند 
.ععدءط 1170210 0مة 


عط لمة ععدعم وععن0 بع :12م لقمم ته سعامت مه 2150 لمم كز نزأعاعه5 0511 

تناوطمآ .العطمدمتتتمء عط 4ه باعلا [د6م1ع 2 ععلة) لصب 171110111 180:10 
10 كدمتائلهمء طلته 0عممععممء ععة 0210 لعمماعماع0 عط صل كا لعتاعء7201 
اعع1 5تعمتناكممه :923 عط أعء1قة صق ,عصنا عط مبعامل ,طعتطنت ع70110910 5جع11ه0 نه 
تجاءزع50 لذلاك باعلا .عستطامكء 2ه عمنا 2 عه 5رععلدعمد 1ه لصدعط عد[تعتاعدم 2 أتاوطة 
لقنوء مه كد لعندءئ ع6 10 لمد "غ251 عط غ2 ععدام كاز حمق ما كعاععنصاد معلكزه 
ع5 13(:65م عغطا لسة دعتاكوا عط مه مط 50 .عدوملدتل لدطماع غطا مد ععماعدم 
7 لمععة لدطماع غطا 6 طعدمءممة لعندعععامذ مد مماعتاعل ما ععطاععه) أطعتامءط 
متهم مده (181]]) ستحره عتسمهمء8 190210 عط علا كممتاسطتاكمآ عتعط 15 كنط]' 
عطا هذ كمع :وهام نزعا عطا «عطاععه) عمنتعمط نز8 .ممتاناط كلدم غممارممها مه 


طوسطع5 عسولك1 46 


عطا صذ طابلامعع +10 دعتاتمتكرومممه عط ع7087ممصة أكنادم ع بوامدعت 

عدعطنع15ء لمة معتمعسك منامآ بمعتككخة مز كمعمتاك أهطا 50 5010 عمامم1ء عل 
5عتمدمممءء عتمتدم 09 غ205 عط 01 5عووعععناذ عطا عتدعتامع؟ 6 عممقطء ه عنتقط [[أبن 
عغطا 1011 أكتامم ع1 ركتطا 00 10 أقط) ععمع2 701110 كأكتم1مهمءء ]و7110 .دزوى مآ 
لاللدعتاضىك شه ع0هط 2150 5م022060م2م0ء 21ه2)10مناأ[نامم أنا8 .غ20 أتدسنا أقطا درعتسوط 
لمة كمعمتاك [2د106ع 25 غ201 ع2 2 غم200 أكتامم نزعط! .هدام مغ عام أممسيممصسز 
أقتام ممتكمدمءء [2ه210مععام1 .كلتماص عغ1ه غهطا 5عائلتط1كمممدع: عط عستوكة 
5605 عملع تعطء ختط1' .2005 عمتنا بلاعم مل 5ع ماع12 اعم أكتاز مقطا 01 مدعمم 
لعمقعل 'إاعدعك 06 ممتامهل2 علساعمد 2150 أكتادم زتلتط تكمممدع؟ عنهروم1مء 01 
عاطةمتمائنة ى .عععتاء2:م غتامطة[ مه 3220 المعسممعتكمء عطا مه كلعملسهاد 
01 أوع7عاطذ عطا هذ عكة و5عماع13م عتامط12 عنه1 كمه أاتعطممعزكمء 
الاتتتاعء 5 .عأعط نت رعء7ء عاومعم 6ه لعع0م1ا زكسماهم أومط لمة دعددع مزئتاط-رماوع1م1 
مة 06 امعسصسمماء ع0 عط صدّ غ1هم2 لمعقض 2 تإهام هكلد عمامءعءاءععدعءم لمهة 
0 دمعءد 1770010 [اتمتاصصدمء 5معستكتاط عط علنط1آ1 .تإمرمهمءء لدطماع لعأدروعامز 
)3م 011204م 120 مة عتتقط 5ع00 5ذعصتقتاط ,22115 /واكتاععد مز غ01 أعععثل مم ع تقط 
صق 5رماوع كم لهم0أ2مععام1 .أسمعمممماعلاع0 عتمرمهمءعء أعتاكهمء-)ومم مز تإدام 0 
.08 لاعنتتاكهمعع؟1 عامائلاعد؟ 0غ لمنتجدء عطا ع201710م نمه ,اتلئ5)2 لصة دمر عصلءط 
0656010 5همتاهه عمتمماعنع0 ماعط 2150 مقء #[المنتستمرمء 5وعصلوتاط عط1 
ممعلمم ممه نزعه[مصطءة) ممتأفمسمكهة عمضقطد نط دعع امه ح0ل52تل عتسرمممءء 
متامآ آه 5عدم اسه دعقكة 2ه طعدا8ا .عمتععماومء لمة ععمعكد مز وععمة209 
عناقط لصة ممناتااملع2 لمتأكنالها عطا لعذكتمم دزكة لمة صدعطط مهن غطا يمعتتعصسى 
أمصصق إددمممعء ل2طم1ع ع1" .دلعهلصقاد وستحتا عكتدء 0غ 5علدععل 10 لع1لمع نكاد 
تعطامههة .1اء:7 25 «صمتادامع '11 عط 5قتدده 0غ كمملئهم عدوعطا 2110 م١‏ 2141010 
لضة ,ممتأهاتام لمة طالمعط 2ه عتاوذز عط 5ز ه0معع2 [2طم1ع عطا مه معز أممخءرمم مدا 
عسأعدلمممذ نز8 .ع1ه: أصدءكتمعنة 2 5/إ12م واتمنسسصم د5وعمصتكتاط عط يستدعة عرعغط 
,177011215 04 كلعدلهماد لهمماتاتاه لصة طالدعط عتكدط عمتمتةامتقم لههة 
عغطا مذ مه كاأذعععاها 5وعمتقتاط مده عتغطا علكعد 5عتمدمترمء-1ماوع م1 
0 2 085ئا20200م 08 علرمنة عط1' .كسممتاهم أذ5مط صذ عكتا 01 بزاتلدسو 
كاعتاكهمء عتسطدة كز لمتادءووء كذ كنطعم مقتستط 0 عتاذكز عطا هذ عمتلصمأكمعلمن 
2 غ5ممتلة كذ 00) لإعدعمممء12 .لع27010 عط م1 عقة 2085م عدممنة لمة سعء ساعط 
عطا 4هة بأمعصممماءنء0 ل4همة طالتامعع عتمسرمممءء لعمتداكمد +10 عالكتشاوععمم 
عطا 102 عومعللقطك نزع! 2 كمتقمعع دع [متعملمم عتندعمصسعل 04 ممنغدستصمعدكتل 
لمث بتلمععة [دطماع غطا هه طرعاز +20 2 ك4سة ااتمتصصمء لهممتتممعاما 
لدعتطلتك لتقموءكدد 16 2:5 اعم لص أكتام عامطه 2 كه 0211 عط ,لزللهمق 
ععال0م ععمدع؟ مذ وتعصمة1 .0210 لء2تدعع مصطمط اع ستمدعىمما هه ها #اتامءل1 


ك1 (1للة 5خ11:1:) ةا ,01014112.4110011 
11 1 1.115 


طامبخطء5 كسدلك1 


عامكاعصد8 مذ 0ع25ط دوأددع صالوتاط 014 تعءطمطتتاد 2 معطتتا ,معة ك5تدعز نوع1 م 
بقأكق 12 هد لإلده غ20 غاء1 7/25 سندم عغطأ ,كتمع دمع صدم1 عتعطا أععم 0غ 120160 
عطا غة .اتتككلمة1 لصة ممء1105 ,كلدهلا بوع21 مز 2150 غتاط ,[تامع5 لهة مم10 عمه1] 
- لإأتلدع: نإلتهل كاعممم إلصمهمعء لوطماع عطا عععطت - وجععلم [171012لما كه اعوع1 
عصتاء غ0 2 أكناز لاآوناموال9ع1م 7735 0نخلتقطا1' مصسمط؟ عه؟ عاممعم نإط5 غ105 عرعنى وطمل 
ممع عمرمءءط عتتقط 5:6 ,7/0110 ممع7200 عطا هل .ذتلاعم ومتمعلاء عط مه 
5قطنعم كه ,/(003] لصخ .0عماع 02تطآ عه 0غغ3متعتاهة ع تفط ععتاعم للنامء عث8ا ونوا م1 
6 دعتتتاوع؟ 3216 02مع28 510031 «متتصدمء 2 15 عتعطا ,عرماعط يعاعم 
صذ 5مءعل10مطعلةئة5 1ل نإ امعتمعع2 مهجم عسكاهه1-لعة102 لمة عستكاه5 معاطم 
عطا غنامطة عتدطعل عطا ,عدكتامء 01 ,كا 202ع28 خنطا مه طعنك] .تإمسدمهمءء 110ه عطا 
عطا 02 لاع عطا اأأعمعط «مادعتلةطماع 5ء120 2اء1)5 ممتاندعتلوطماع 4ه داتلعمعط 
عطا طاتة امعصيء019كمذ عومكء 04 5توعئز 30 م0 0ع25ط ب,امعميووءد25ة 78/19 7 لإمقدر 
لعل قتطا 01 5اأأعمءط عط غقط 15 ,ممتغمجتلدطماع 04 14107 لمة ممطاتوطر 
0 أكتاتط عا ,ع0نا عمدد عطا غ2 أنا8 ."لإصهم عط" العمعط باعد؟ صز ,مل 0110 
01 اناه ألع1 عه لستطعط ع1 مععط ع تفط مطثلا ع505) 10 مأأعمعط عدعطا عملءط 0 ع01م1 
01 كممه لهة 2105م عط .لإسمصمءء [دطم1ع عمتجامعع لصة عتتسحمنول عطا 
و'صتده1 عتدسمصوعظ 1010 عطا غه لتفاعل عددمد ص لعدكدءكتل عععن؟ ممغدجتلهطم1اع 
239 5م1016 علطمهمعه [تطمع01م ,لم112 /7ق22 هآ .1021005 هم[ عستاععم [مناصمة 
لدع عطا انا .5وعء10م 10621122)008ع عطا ع17عل 0 عدامتاممء للتد امه دع ككل 
متامعع م2ع10مطععلةا5 نزع!1 15 لمة “إدمممعه [2طم1ع غطا طامط 15 بعلوعتاء 1 ,عناووز 
1011 10 170235 لمق ع8 1/111آ .ؤوعع20م خنطا 04 "5ع10كم00" عطا عع مهم 1ات 
كاذ عمتاندعنائم علنط ممتامعتتلدم10ع 04 كلقعمءط عطا عستستعحقم 0غ بعطاعع0) 
05 كمستاعن؟ عط 21107 لصة تز[لدرع غ2 انمد اعد ع5 8111 0 ,كععمعتاوءكممه عكتاهوعم 
57 08 55ع5ع508م 300 7م0205 عط .10 ع16م عط /دم 10 ممتنهعتلدطماع 
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3 [ 222651652 ,كقتتاءاعا ,5ع0101ت ر,5ععنا1 35[ ,358005ع2 105 ,51 عقادء مقاتعداع 
2 و1ملصدلع11[ عاأموازوز [ء0 متصتمة آء عدعدمعىم «معطعل ,معععة [عل 2تأدعتامر 
هآ .5عمماع1122الات 01525 ,2كتالنات 052 ,دء0م6 02 2مزعم ععلمع مسرم 
آع دع كدلتطتطي كوعتنالتك 125 / 7102 عل كقصره؟ 35[ ععامء مجرعم اء 5ع دكتاعع ا لتايكة 

.1518 10 عنان معصة1همطمعلممء 200أععم5ع آء ممه مع12115 


تعسوكة؟؟ تءمتسد] وعلءط 42 


عل لهمماعدل1 معدمد8 آعل دعدعدة0 عل 5218 12 م8 .لهمتومه ملتعاممء 
ع1 2ع0]6م22 202نا ههنا ,معلة81 عل 0ملنانت 12 دع متمم:ذز1] ع ملع010م مامه 
ء تعلسععدعل 2 عأاسهازولل؟ له ,51د ولمدعتاطه ماعنا [عل اعلكتم آء مزّقط 202ء10مء 
له مع10معتاوقة آء متنا 12[ 0ممء متعهممم لتطكتم 13 عل 212لرء065 معدم عدتدعمتط 
متأدعل لقدماءنل2ه قصده؟ 12 دع 202ع10مء 5100 عوء تطتط مجعام 12 51 .داعتكطتعوعل 
اء نز مستادعل تاد 0ه مجعم معتاقاوء 211020ء 12 12ك3اعع:م2 ع5 بقمتماتا فصتا عل 
1م12 مقاعت[ه5 هاو .21ستع مه فكتاكلتاكء ناك مع 2112202ع7 عن عنانو ممء مأتوةم10م 

12عمعععمكء هاوء ع019710 عاأممازوز؟ اع عدو 


معة01مسعاصى عامج لعل متمعوعءعط .8 


ع ملتمعغممء آء ملمعءمصمء ع200أععمىء اع عتان 42م ملا0م2 هنا ممرم 
ع0 © دعوعتتع 20لعلنأوتامة 12 عل ,معتمةمعتطعدم عأد6 مم5 ,معكتامم ععتتتولدنات 
تاى لدع 078اع212 ل[ لقتتاعة 02م فصتا عل ذعقط 1 نز ,رعطره [عل لتنتادا معتسولهنه 
و ,05ع6ا5عء ٠/2101‏ ناد © دعتمعءما 2222113 ناد ,220ةأقتط 1210 باد ,ملدءكتمعلة 
آذ .02162000130605 كقادتاكة 5ع01زعم 105 عل مقتعدمعتاعمدم 12 2تتددععءعم 
له قلاع1[ ع5 ,عامعوعهم آء صم ماتاعمللا معنا عءء[طماوء ع5 45أ5لاعة 5ماوء 2 2لتتاءع] 
ع1 ع5 ,عا معستدعهما انتسلة نز ,معدتاهم أآعل د5ملتمعاممء 105 عمم عتددعرعاما 2 عأصما لول 
.0ممع200 عامة أعل معمملوعرمء 125[ هع عدمهتامء20 عاتسرعم 


معام -رمسعاسأ متعهمى ر معكتسم 51 .9 


عاطفمدمعفمذ 12 ععلمعءءمصمء لفامعمسدلمن؟ يع معكتام معنا عل مكتعدعى 12 ما 
5 © مولرععة [ء عمعنتادمء عنن) معدتدم أعل عممعامز آء عام ممتعماعر 
عل ذعامة مدععوطه عأصماتكل؟ 105 عنان متأوم؟ أء يع عتان ,ومترعاءء آعء /[ (وعممزلءءعامء 
معطعل ,وعملعاء لز وع02معامذ1 ,معكتاجر أعل ومتعدمىء 5منآ .61 مع عدعدامعلة 
2[ .ملتمعتممء تاو عل 20651622 نز مدعا آء عمتتأدكمء 2 عتساطتامم ل( عكمماع50ة 
مقلع عتماكهمء تاو مع 22005تاتانا دعلقتعنهم 105 ,مقع 5ل ناد ,مأعقتلء [عل دلمطعد1 
2 ,مقتعد دعنك عل مقسععأاوزة كناد دمع مق أعتااموع1 12 ,705 0أ2ءتالع 05لالأعز06 كناد 
وعكقك ممععام عل مةأعمعتلهءع10 12 ,عأموو9عاء: كقمد 5213 12 عل دكلععمم مقاعدعزطنا 
آء عتطنطي ع0 هصدم 12 عل 200ذأاتوع: مهمد عأصدازو؟ [عل مقاعمع 2 12[ مدعتدماة عناو 
8 .معتكتتجم أعل ملعا [ء رم 1182005 عامعصدصتامة مقا 8 مللرع20 
.0لتمعاهمه نز عامعتطسة عنامء مقاعدء أ تامعل1 تاداهم 12 عاتصمعم مقتعورععامط 


ملنتسعاسى اعل دعء 1051ماع زر مغتطسة : مساءءأشسوعد دآ .10 


,2011560 هنا 35ز210 02م معلإتتتأكهمء ع5 عنان 105ع3م5ء 105 ,3كتتاءع] لتاوكة 2ئآ 
2كأكعتاط ع5 عنان ولتمعاهمء نز قصع! آء عمم مععتره ناد علدعل ,وهلةستسمعاعل مقاوء 
5 ,وم عوموء 105 عل لتنتمعقم 12 ,وعلهلمعتهقم 105 ,0الاعتصاكدمء ممعاكزد اا 


41 ...410101111011100 400:10 1:52 ,1100510 ماقا 


ع0 1001062605 كعمع) عأسصمالكا؟ 21 عتاتصسوعم عطعل مقزعد[تععك 12 ,كقمعلم 
عاطعناصسماة اعل عمتعاءء اع تاعقط 15]2؟ سنا همك 2ع5 8/3 ,22100مع16 تاك مع 0كمدعوعل 
ء مظ .متلعدز متنا © 00هم صن ع5 علعتام عدن مامعلطة متعدموء سنا 2 ملمعتلدد 0 
5 عل ملإ0م2 اع همه 2202تاهعمء ععد عطعل مقاعد[دععك عل كقله5 25[ عل عمتعام1 
2معنءهة5 12 ممه ولجعنعة عل ,مقععة3 [ع0 0985مدءكلتموزدة كقلط كوجعام 
ممه عأمهازول؟ 21 عمتدع دء وكاتأءز06 11 .مع كامعك رموع25 آء 02م بدل2متسعوعئاعل 
كفك ذ لاع ,لقكتاهه تظعههمم عل ,متععة مأممعم [ء 


0لتعنءة؟ أعل متعام هآ .6 


.0525 0116 5121112240525 1045 16225م 2021105 5115 8 0566م 1011560 1000" 
ةل 2352م تأعممقارومتطة لقال عل يع كم2عام كماد عل وةتعدجتاتان 02دناءء20 هآ 
5 تكقستصة «عاعل عنان مقلءءتلء نز مؤزوتقتل عل دمامععممه 105 2 جع110ه50 
2 رمه ,مكةوعععه2 علااعتالا ع5 و1اء +20 .220ع7200 معتتامم 000) عل 5مكتاء زه 
160 تناع مم 123 دع معمعكعاما عنسن ك5مأكتلداعءمةء 105 0005) عل ممأعدم تعتامتدم 
ع0 22عام 652 2 عقصد!! 5ممتعل20 .ملمرعء2 [عل 1622م حصنا عقالدوع؟ ,معكتاهم أعل 
ا م6اعوء#تمعاذ 5 01م 5عأمواعآع1 كقمط 225علم 295[ ,لكثظ .0ل6عنمع1 
أعل 5أتدعاملد لإا ضصقاوع2م<ء 20زمه مفلععتاءع ع5 بعد5كدعماوء0 31 ,قأعمعلمعءههنا 
.1011560 


ع2 [ع0 12أد5عناتة هآ .7 


,6 أعقامعوع]م ناى دع مأعمدع] عل +00ععع7265 5ع معكتتمم 000) عل ملكرععة اكآ 
و7210 كأكدكمة عهل 2 عأتصسنا ع5 عسو مملءتطتطئء هصن عاطمامءعمم1 دع ,ملاء عمم 
8 ,معتمقومعع مععتره اء ,وعلع010ه6ه 5012 2آ .ممقاعععامء فصتا عل دعلداعهدم 
عل دقاععع1مء مدمء 1202كتة 1002 دء 722052035 ,دعتاقاوء © وعتمءة) 211020 
3 5ع21كتأآناء 200112100265 0010© مععع2ع70 عنان مأعمدع1 أء 127ممع1 5ء روماء[0 
8 غعأ2ع2ة501 علد ماللزعاممء ع0 ع0 سقامعوعم ع5 51 .20لتمفصسسط 
لله 1معه0 كعأعقمق دونك ومقاععع1ه0ء هسنا عل ,لدلتسة؟؟ © وقاعهةامعاوه 12 جعع 5201512 
2 عمقلعل ومقنتدع أعل 7202مع0 تاعمعناءء5 هآ .5200هم 51510 [عل معكتكللا مدعل 0 
2 عن 32م عأمملاكل؟ [عل 2060ممعع2 آء جأمعتره نز موععد أعل مقأعوعزطنا 
5 عنان 2؟عمقمطط عل عهاذممم معاعل ع5 5عمملعءءع016ء كهآ .0لاتلأعدعلة 8 معناعةل1ل 
.72105 105 ,020تمعمة نز 65رعامة ,0دلمضقاء ممه مقلمعء ممم دعأممانلوا؟ 
2 عل كقصصدءل2 عننو وعدم ,د0تطتطء 0522 202ء عل 651605م20م © د5علدمتوته 
.ع[1026253 10م0]0 ناد 2ع2ع012 1622م 302 ,مقتسع [عل 2اعمعناععةه 


02 0522 ماع30 [ء ع5أوع2011 ع5 عنال لع 1022022 13 عنان عأمقارممصسآ دآ 
© 0ئاز5 ناى دع مقاأعهءلطنا ناد عل ,كهجعام 5د[ عل ممتاوعل نز مكنا [عل ذعقكء مععمدصسز 


تعناوكة 17 تع ستصسدظ] معلءط لل 


عللق هآ ه علدد معكتسدم 151 .4 


رمعكتتطط [عل ولتمعاههمء اع عاعدمتعتاصة ز 12052510 ,عامع )زوز له بعد وعوط 
11 2ع 1م 22نا عل بقصدطتنا 2[دع5ع 2 2مجعاءت 2 زأعمعوعمم 12 عأمعتمعء ممه وع 
ع0 ,مقطا هنا ,0اعناهمة هنا ع5 عل هكتأءزط0 آء ممه د[مصتك عنن ممزعععام ند عل 
28 فمنا بومتعاءرء [ء مع نوءم1مء لم .معكتتطد كك مع عدتدعامء20 [آء علاتامدر 
آعل © عاستاعدمقعا [عل مقاعمع)2 12[ عقصة1][ درع10 عد دماعءءع1مء ناد عل تمأمع سدلصتط 
ناى 201 © ك2معا15تعاعوكقت كتادك 02م 00نهاج عأمعزد ع5 عننو عاصهازوتر 
م0أمعع5ه عاو عدعتامة لذ .معكتاطد اء مع عدتتممعامة علتععل 8 لدلنلة امعد سمممر 
.عالدء 12 2ه 521 معكتامد أء عنان عتععل د5ممرعلمم 


ماعع ترزمعم آء مأاسعته سق ع هلعمك عل مسمعاكزو 11 .5 


201150 هنا عل مقاعنا[ه50 12 مع 21 معدصمدلصبظ دع ممنعهاتاءمك عل ماأمععمم 81 
فكتناتء 12 عل © مطععط اعل بدعممة 12 عل ملستاممم ماأمعتساعءممم أعل عوكتناد وعتام 
مقلعع1هه 12 همء 00دتأكسلز معد عطعل مقتمع آء عناو كطة ع0 .كقاومم عل 2ط عنو 
لا 17285عنانو5ع 105 ,علعة عل 06225 135 ,5م0اء[0 105 ,105هممطاوع] 105 دمء ,عاطتدمم5تل 
718 عاوة لا 0ااعمتتاوعة آء 0292 ع5 وقادع اء10 .دعتممناععاء ومأعفصسصمكما 12 
83 2أذلاء عنان عدعكتاط عطع0 ه00)د[تاعمك هآ .دمقاعد[دعمك عل ومرعاوزد آء 1600 
ر5ع012[1م620] 5ع0512100مء عل كوععة 13 2 مأعععتل '[ 1320[ مد5عءع2 ع0 00202013ناج 
0 فتتقامعصة [ممرمء تعاأعقعقء عل كههم 12 لز ,دععامتاطتط 12 متمكتلسة 1ء 
له 5م 3لمء5 105 لإ 22مقتعقصء 12 ,مقاأعدع تاوعءلامة 12 2 كهلدستادعل 5ة[اعدوج 
علدمل نء كمععة 35[ 2 01200ئأهمء مكععع32 من كتاكلء عطعل ,ممسكتسادة .معتاطتام 
.0170 أ 221165052 ع5 


عأمعناعع2؟ 5ع ,ومتاعنامة ومأعكتلء مع 2005[هأكمة ,وعتهده1ء01هن دومعكتام مظظ 
يءتك ع0 ممتعاكزة هنا عمتصسعاعءل عااعسسهمد اعل هقءتوممكتل 12 عدو 
,5ع 1م ة) 151 105 ع0همل هه ععكتامآ اعل معمنت]8 اء يع وامسع ملآ .عأمعتدء ممعم 
له عدذعموع؟ 31 ,53125 5أء5 © معمك 25عع متهم 135 012 صنا عأمدعسل رعرمعع؟ كدنا 
ك تعمرمءة:؟ ومع تلنام 0م عنانو 25لد5 135 عقاتك1؟ عل مقاتعمعامذ 12 ممه عتأمعتدواد 
15 دع هأزكة؟ 12 عل وزناا؟ آء 2ع له غ5 .كهلاء عمم تدهدم 2 0192 معاعل ,كممعامة 
/ز ملندوهدئ منتطسة آء لعزم ع5 عدن ععقط نز معتاطتام 21 عماكتل ,52135 ك5درع لوم 
.1011560 هنا 2 235ل1ءأعدعقء عاع0 عنان ماعرعة 


عل ماأمععممف آء عفمتسملعمم عطعل 5مسمع00م دمعكتامم عل مقاعدعى 12 مظ 
ركقلة؟5 138[ 72تمعع1 عأمهائكل؟ آء عنان عل 13020:ط3ومم 18 دعلاعم دقل 2 [ناععك 12 عناو 
كن عل ولمعتلمعمعك 202اأكتة 2تعممم عل معلط © فتتاستادمء ممره1 دع مع5 هلز 
ده ملماءمكع1 قط ع5 هقا2[تعتك عل مأمععممف آم مع مقتعتاه5 هاكء ,عط .كعدعرعاما 
© عة[ناعتك بقعتامكاء ,عةاتاوسماءة: ,205202تكء قأصدآم عل ع0 6505 هوعد ,مثا 1000 
كة[تاعع 1 
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5 ,مة6أعوءتسصتصرمء ع0 كمدمعاكزد 105 عل عع2ة25 50مملعوتاككء؟ [ء عامه 
5 لهك م2010 572ئنأةعلمتتطامء 2أعع داو قصنا عل ع25ع721 معاعل 5معكتاطط 
0 معد5ع2عأمذ ع5 عنال 52م 201105 ( 5قعمء617[ ,ككلم 2522 هال0روعم عنان ,5ممطرع 0 
20 معكتامم هلآ .5م1اء مع كعامعاكلك و5متلععة 105 عل وملمتكتمم مامعتسءممم [ء 
روعلقتاكنا لز وعأمعع1؟ صقا ,وعلهم30ئلهعا كداتلقء © كقطعق كد[ عمعتاتات عطعل 5010 
كقصعئدزه عل مقاعهءهمهمعمهذ 12 عدامسعتمم عطعل ع5 مقعكتل ناد مء عنانو ممزد 
نا5 2هم 02221105م7معمذ عطعل معنتتم 151 .22005ع4اتاممرمهء لز 5معتممماععاء 
.0008م ع5 كقسرعاوزة 5ماوء عنان ممه 7210020 متسكتم 12 2 دعتاعقلتل مقتعصط 


0لنسعاصى تاد عل وزعدى : معكدآط عل «متوعات 11 .2 


07 ناز عنان دأعمماءومططة لهاتلا عل دع معكتامم صنا عل مقكمععممء 12 مط 
معتطتام أعل ماأمعتسمعع20 81 .تعمعاممء 722 عنتن ماكععة أع مه عاأمعتموممء وعد 
آء عسو علدعل تتعتهز ع5 معت اء ذتدعجء215 عنان 5مأمععمم لز 005 تمعادمء 105 2 
,ؤعمعطتا1[ه0؟ كناد ممء معتاءءأشتاوعة هآ .ع[طعتاحصمة [عل عمتعاءيء اع علا عأصمالوت؟ 
نو عل وزعقع اك ممه معافقام مامعتسهندئ آء نز دعلمتعتهم 105 بفقلقطعم] 
وأعهاممماصة عل تهدمئعد8[1 معكد8 أعل آء مصرمء دمكدء م .0للتمعاممء 
كه[ 2 مءمععقع: بذمقكت فصن نإقط ,معن81]6 عل 1020 12 مع مم15 
2 1 عنان فعقتاط ع5 كعنام دعتمةمكتطعم دكتاعع ا تتوعة 15 عل كدعتاذ]رءإعدمدء 
65 عل كمعتاوليعءاأعوعقء 135 32 2عهة01م7طعاممء مقأعت[ه50 هسنا ورعن؟ لومأعممم 
تمعتععة ل( عتقاجدء عاطتاعد؟ يع ومقرعء آء علوعل ,كوة .5ومصدء ع صهدهدعمم 105ممرع] 
5 لز هعتمةمعتطعم 3تعمعوعط 12 رع عبان ,معدسسم اعل ملتمعتممء اع صمء معتاطلم 21 
دع مةدهمدمعغممء 020غ501 متاأذعنام دع 0ل2زّع0 82 هادع عنانو دعمماعة1رممة 


مدعا نز مععتعه عل سمقلوعءعصيت كعلدتمع اهتدم 5م10 .3 


لا معقتاجم من عل كعممزعععامء 135[ عدئرء215 معدم ملتتساكممء متعدموء ا 
آء دهد ووطصة تعاطتك حتلم 1000 صنا هدمه؟ مفامعدعرمع كهادة عنن ملتمعادمء 
عل م2تعنروء آء 5مامداز مدوعومعء 3 10211020 2 لتكت 12 سعنع 51مءم ,معكتامر 
رقع «عصتآه7 ,5ععن1 ,ومتأعومدء 105 عدمتطععهمء معلعدام 2810 .مقتعمءتمتسرمء 
3 ,20اكتستكث .معكتتمم أء 5خلمعا عدو ملتمعامم آء ملمهرممع1 كمكتاءزعا نز وع101[مء 
عه 135 تقاءعمدع2 نز تدرءل أكدمء عطعل 5610 مه دعتهماءءع ا تتاوكة دقع ن[هد 
عاأكتااعهة عنال مه ,رمعكتاطط آء مأرعكمة دتقلعنان لهنك اع دء عأمعتطسة متلعمم اعل 
كما عن عدم وعلمتمعتطصة كمعتادليءإعمعهء ‏ 5[ عقطءء207مة عل ع عل 
.لقصده1 مقاعن[ه؟ ناد ممستصممعاعل عبان 201105 عكامء كقمر رماء12 هنا مهنزتكتأكدمء. 
وعلةتعتقم 105 عل وقلءمعاء 13 ,ولاء عه2 .5ع [طتمدمعكمة همد قصره؟ 12 نز ملمه؟ 1 
صقط نز عة1[تالء72 10هتاكة هنا 5ء 2211560 هنا ع0 م6تعدعى 12 دع 22005تلتأنا همعد عناو 
! معكتتمط اع قصدعا نز مععتره أء دمت 5ع ا معتارع ممت رغد عل 


تعسوعة ٠!‏ تعستصد1] معلءعط 38 


ولتعتداو20 هط ع5 05ع2ة01م7علهمء 5معكتامد 105 عل ممتعوءن 12 مر 
2ئإ 500 55205 105 : معتاءعقلنل +210 مللد ند عل متأعمعاعممء 
95 2 6503105 ,0غهها 10 عمم ,مه 1020لمتقمعم متامسنة كقمم 12 عل كدلتتدعتلء 
.لمكتضلنء دةتعمدصممكما عل 5معتاطتام 5ملتعماءعوءميء د5معتامعاتة معمعزه عو عتان 
8 005ماءع[(050 عأمعتصدوعرمعء 55أع تلع 105 عنان دعكتاط ع5 20 هل[ يوكل مع (110 
عع مم0 ,لهأمع تناه مم تعأعقمدء ناد 01م مدع ستادتل ع5 ,ومعكتامر عل جزكرعو 
2 نا جع0مم آء عددعرمءء ع0 0510م0520 آء هم كقمط بفقمقسصتط دتدعوء 12 عل معن 
.0]هنازممء ناد عل 5ع7/2102 105 عمالدئاء '( عتلسداتل عنان 200622 


كتاتمحمدئ عل ولتأعزطه [ع ممه معلاعملمء 5معكتتمر 105 نز وعم10ء051م2ء كهرآ 
'ا ,كعلقعتالدك '( 5مع27قاكقط 5ع72105 01م 5ماعم5ع1 ل[ 05امع تططاء0ممء مع1010018م 8ق 
1225 100111628 غناو 5ع(ماعمميء ‏ و5ع200,2اععمد5ء 105 مع كمء5070م 
,50213 12 قع 10211560 هنا ل[ 03516168م22 122 عكاهع 2زطلكقء عتنان مآ .5مأمع تساءمدهمء 
دع مكمه!' .705رع20 كتاى عل مماعهامعوع2م 12 مع 1020ل0ستلمعم 13 لز قأءمعدعءعد 13 
5 ممطتءتهمم 21 ععلاع2م معطعل ع5 ومعكتتجم عل 0مرمء كجعمماعزوممء عل مماعوءن 
عنان ,1011185000 12 200لقمء5 قط 10 هئز محمء ,0111025 هذه ,لدلتتتوءد عل كدل نلعم 
1 © 020تل[تطدكمممدعسآ 12 هماأذزوع؟ عتانو مصتاولة 20ل ضمتوءد عل تمرعاذزة عاوليد مم 
لهل 11مصرمء 


:05 كعات 5عأمعتتاع زه 105 ع2,عء510ه0»© معلعنام ع5 ومعكتلمم عل مقاتعوعى 12[ مظا 


2ن معنالء دقع دعصا معد 8 لكآ .1 


1165 ع5 عنان دعمماءءءع[0» عل عامعتجعء ععد عل 0ل2زعل قط معدتامم اك 
ع5 05ع15ال1 105 012 (110 .معتاككائة 0 معلءقاكتط متدمسهكادم عل علتذلة مدرمء 
.705 كناك عل ه6أكتكتل عل د5ملاناع2 5معادعءء مدرمء معطاعممه 


كعمع لز عأمووعهم آء دع عدمدعلطنا عاطتكمعمكتلهة 5ع معكتامر هنا مدعي الى 
عطء12 .تعتاع 010 مقتعصنة؟ مهنا د[مستتك ع5 عنن متمدكعءعم يع عبن عل مأعمعاعممء 
كناد هع 65معامذ آء عأعام10م عتن ,مكتاعة لوسطاته وكأكتكتل عل مامعه صن رعو 
قعامع تطستة همه ,عنمعاعقء نز عاطفلهمعة ع5 عناق عمعنا مأعدمدء مصرمء زكعامما لكل 
5 06 فكتالتكء © 02م ,204ع] أ دع 50؟عتصصذ عدكتامءة عأصدازكة؟ [2 مقاتسمعم عنانو 
5 ولممفعتلتان نز مأعموع؟ ,متمعءع مذ ممء عتطتطءء عاعل عد ملكزعع2 تاذ .3تأوعتاس ع1 
كتاوسته عدو ممع .مأدعسمم اعل 2005 تمدكة كقمد دمعلع16ممعء) كمسعاكاد 
عنان متممصمفهادم آء عمستتفادع؟ 8 مدكاعوعهم ركةااعكمهه عل 05لالأعزطه 105 مقلطسيها 
ه6عمعتناوء مذ 19 / 22مفتءكمء 12 62 2207مكم معدم كدعل1 تدجعمعع نز دعرءطلد 


مقتطسما يع ,عامعمقصعم نز وكتاعزطه 22مققءكمء عل مأمءء ,معدتام [آ 

ها عل وعدماءءة 105 0005) عل ععهدعلهة 21 كمقاوء عطعل عبان مامعتمستععدمةء عل عدوت 

تقامعة ءطعل 20 ردعلدكتطلتك © ومعتتصقممعء 5عاع17ه كناد 46أىمصصطذ متك 020تمتاسرمء 
.تك اذ 228 /( 210ة[تامصتاىء مصلد ,عاسمغزكل؟ لد 
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[عل 1213م مقاءتمقعل 12 دأعمماءرومصة 1هنعا1 عل دع د5مكمء د5ماوء م8 .0أعقكتلء 
أء 5ع دعتام ,وملاء مع عهلقاكمة 2 72 ع5 عننو ملتمعغممء إعل مقتتع أعل 12 نز قمعا 
مط .وعأامعاكلء 05أعدمةء 105 عل 1200م2820 2045 50ئا آء عدم عأمدستصمعاء0 ,ماع11 
اء 202منعع20 هصمره] مع عدزه1ة عل معممالتتسسزة ماع [ء 2لمعوعم ع5 3505© د5ماوء 
5عتام ,0010سقغلدءء ودتاعمة ,ماعكتلعء آء تماأاعمدع1 نز معوتاجط [ع0 222ع1 8 ومقلمع 

.معكتاطط [ع0 عام دصتا مدعل 1أكمه0» علعتام ع1 عد مقاطسما 


قكةكء هسنا معءعء[طهاوء عتن كعممتعتلممء #مامعوعيم مقإعزوممعءء ملآ 
عل مهاعم تمعوع2م 12 مع معلإأعمزمء ملمقتء هته 5غئام ,0ع10115 هنا صمء 3تأعمععع 1ل 
.5ع امع 0112 502 2أعمع مقسمعم 12 لز 651005م20م 105 ,6002 فصتا ع 72110535 موعطه 


0أعهتاءتء هنا 27205535 ,ملمتعسلمم ملاتأءزط0 مسرم عمعنا ع5 مقلعزومم<ء 12 مخ 
عاوء مط .وع[ةتتذلتك د5ع72101 ومارعك عل مقاددظقتل 12 دعدم للع ز 102م12 2مدم1 مء 
ععمدعلة 21 معععم قتعم عتتو دع 505م12 5علزع52 105 2أرعتاء رع 0لمممرم)] (ز مللنرمعة 
عل كمعلعع2 165عاصا آء مع أاءتاة 5ع0512109م22 135 عنان 2كناء20م ع5 ,معتاطتام اعل 
0110 تنا عأمدعتال ,ومعناقاوء 5ع172102 © مدعتدء6] كدكتدجهقط ,205 6أكلط 0105م ممسلاوع) 
هء 5عهمنعنلله5 عمقام200 2 دعتاطه 2تأخعتام قصنا عل مقاعماموعوع:م 2[ .50م12 
ه 560 عتلدوع:ط50 ملمعتعقط ,مكععة [عل كدجعام 35[ دم كزأكدكمة 1021:2200 
.5ة1اء عل كمستاعلة 


ع0 25؟عصلاء 5عمماعناأه50 2 عتكتاءع مستاروع1 يه جعممء1وممء 125[ مظ 

20 ,0252(615 57 201 رعنان مقلع أمعوع2م عل ممكمماك تاطنام © 0النهومععل تعاعونده 

هنا ادع 12مءلععناد أو لهك 10 ,كدل7طتطء كوءطه عل مغمدازدمء له 0دلعتيعء5 مماوءر ع1 

83 عغطة) 7151 21 5ع01100211م10م 502 05لناء[05 105 ,051168م© 1122 ترقا .0ع115م1 

050160 هنا 32م عتتتأممم 10 عنو ملكرععة 0ل2ستدععنعل عل لدطاماع مقاوا؟ 
.5100 أعل متامسة كقصط 


نا ع5 1نالوع؟ 0010112 5عأمع2ع014 5عهم1عنا50[1 عولء ,31م 511 01م معذتامر اا 

هنا عل عم علد عمممكتل ,معكتامم 1 .ومع 1ععميء دهككتاءزط0 مم ماسمتاوتل مأعهميء 

1225لسصدلمعم 2 ملدعتاطه ماوع ,عأمعصه حتلماتلهدء '[ 72الأمأتاصقتاء ,1023/01 مكرمع 

,561205 © 5ع21كتطآنك ,1601205 ,05ع6151أقلط 5ع77210 ع0 مةاكتسسدمقعا 12 مء كقمر 
.2270512160 قطنا صء علععناد مسرم 2005 أعستامء عاأمعمية1[ه50 معلع نان 20 عنان 252م 


كقمم010م50م دعطعل معكتادم هنا عل كدعتصماء3601016 5عمم1عتلزه5 كمآ 
22105أدعمرء [ممدمء و5معناعة010 0(7:05م2 0172505 ممه 2022302 مقلع فمممكما 
' 01020ستلمءم 12 عل معمع20 ممقء ع(52هع5 سنا عتمماتكتلا آء مع معزعل عدو 
5 ,10اء 202 .1970ع2 ذاى 1022038 عتناقو 7210225 105 عل لدكتالنكء 3أعمعلمءء35نا 
ل2اع6م؟ه 2222652 ع0 هدككة؟ معكتام أعء دع وتعدمدء عل دعممأعنا[ه50 نز ومدكتاععر 
5م ن ققعناه 25[ عل مقاعهتمعدعمم 12 ع0 12عمعتاءع5 12 عل 200ا1تاوع: مامه 
5 1058 2مك ه6تعفصممكمة 12 عل 020نلستظمهم 8 لدلعتعة 12 عمم ن[ 
معكتاجم أعل معتكقط 20لتلقصة هآ .مقرعع2 أعل قمعا أعل مععع2 دمتصسمامعصء [مسرمء 
0516م 12 عل 12 عنان 2أعهعمقصدعم نز لتنتامسة عمتزهمم عل د 


معناوكة؟ تءستسد]! مملعط 36 
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002 .عأسعععكم آء 2ئدم د5متعدموء فتعكتل لز دع 5610 0م ممتاععاتناوية هآ 

دء لز ووصعنا دى عل قلله كقم أتثات معد 2 عمعتوكة عع معتمماعع)نتاونة قله 

12 قتلمع عتان وماأطتصقء 105 عممتع مذ ء ععتععم عل معطقط ماعءا)نتاوية آء ذعمه زقوعه 

605 ممعمعع كقناه عل دعوطصومط 105 سقتقمم ل ماعع عد مرعصهم عن عل نر لماعمو 
.060585 كناك لامء 


متتصامء اع 16212005 5ممقتصتط 5عرع؟ 105 عنال 10 7297612 معقتامر 151 


ع7 ع5 ,هلاللدءتمتتصرمء ماع32 سنا دع معتوقاءع ]نويه وعطه 002 5[1ى 
كةعتمقاءعاتتاوكة كدرطه عل لدلعقة؟ دتامصصة 12[ عل ممتمعل عبان عفتلدوع2 متتددعععم 
2 عنال 13 5ه معقكتادم [عء ,0[12025سددعل '( كد20 تعكتل ععة عل دءاطتامعهكتاد 
ع5 لا 8[[منتددعل ع5 بعطلعمم ع5 بهع10 ممصم ععمم كعنام ,ماتوةم0م عي عمزعمر 
زعاء5 105 عنن 190 1000 ه1عل12 رصت مع ,معقتتم 51 .مةزعمعامز ووء ممه هلقادمز 
-0نالاامء دع 2205ع2ع] 095 مفصتسط 


ناك 0122 تممه : «فأعصنل عامتها 2هنا بقممه؟ هاوء عل رعأمصتتك معدنم اك 
تعأمعوعهم أعل كمعتمقاعع ]ا تناوكة كدعتمعء6] هذل همء لهلعءهد 12 2 ملتمعامى 
2 عل 209705 أمعوعرمع2 علكقة عل 025 لإ 05لهم0ستاوع] 105 ,وع72102 105 عاتمتكمدنا 
5 2205]525 ع0 2م22 5ع معتطصهقا ورمطة ,لز عطتطرء عنن كمعتنلنت © يمتكلتت 
.01681205معع] 2025ع ]515 720062205 ققمط 105 ممء 5ممرعع32 '( وعم10ع105]812 


5 مع05ال2 أء م6اعدء تمتعرمء عل ماع ممدم لا معتمماعع] تتاوعة دعطه مطمرزهت 
0 هلإ 0ع50115 هنا ,211020تاع3 13 مق مقاعهجتلدع عل نز 5مؤأزوةمم؟م عل ل0هلتهنا متا 
عل 12:ع21ع © لامع صستاءمل مختطععة ركوعطه عل مأتوممعل متا ممم مرعلتكممه عد 
عل عنوءء216 0جدمء معذنامج سنا عل مأمععهمه اع عتمععل"؟ قأ5ء مم هلآ .5معة وماء زطه 
هع كدكمعم علعتام عد 0م :1971011211020ل0ه1 12 عل مصاع ته ,2005 لتاتستاععة "205موع)" 
© 1020ههل؟ ,ماذتع أعل عتمتا دقتدعديتء 12 جع2ء216 عناو متازو ممرمء معدامم [ء 
1ء536 هنا هأ5ع © تصقمم ع5 ع0م00 عدعن[ أء متدمء مصذة بتقدمقءعلم عل عععدام 
ناك دع 20لعلع50 12 عمم ولماعععجة ععد وعدم ملتطتطل عمد عععمعمر عت ملتامعام 
هنا زمه 


هما 1210125 مع عدعهنا0م2 8 عع0معغ2 عطع0 221156 هنا عل مقاعوعي هآ 

ناد عل 300مع5 لز قدرع؟ آع ,ع5 سطتاكممء 2 72 عنالن دء متأزد آء ممه 505م196ل 

عل تتعمعلمععكهها 12 نز مقتوع جع عل مكتتاععع ممم مقتعهامء تطمصة 2[ ,ملتمعاممء 

ع0 مأهها ,مقاعة :مم2 13 عأمدتلعمط ولاء 10060 .تدععءط21 2 72322 عناقن كدرطه 135 

5 202711005 105 لز 05عتاقة1[م كفاكتاعة 2005ء6تلدء عل ممرمه 5مرعمعرء 
.هقالع فسصمكمة 12 عل دمعتع16ممعه) 


8 ,5605ئا10 عل مماعوعيك 12 2ع نز وعمم162وممء عل مقاعمامعوعهم 12 مط 

7210 نا5 01م ,قعلقتك 105 2 105ء تلع عل 2أعمعاكلء 13 قطعء2017م2 ع5 2أءمعنامعر]1 
5 ع0ن 5عممنعقام202 كعلمءعقط عامعتدء كوم 5ع ,معتصماءءع] تاوعد 0 معلرقاكلط 
أعل مقعتعةط د5علدلتلقتك 125 ع21]623 صاد 0130605م20ع همه 05كتا 2عهم دعن 1لما ع1 


10-0 15110 ,111151:0 مالآ 
2100011121017 لا 


2عسسوكة 7 تءستصد] معلءط 


عل 0إ0م2 آء ممه بوعى عناو وأعلليعد عل مستامء15ل هنا 5ع 2تتااعع] تناوكة هآ 
مصتحظ .7102 ناد 12[مسعددعل عوطسووط آء كعلدتك 105 مع 5ه0تعدميء 105 بوعتمء6) 13 
5 21 121105 105 ته 5ع 20 65]2 عنان عمعنا505 ,معمضة01مطعاهمهء معترةعا ,اع2 
.0أعممع اع 5مدعمفاتسنا دعلهده 105 عأمقتلعم وم5كتاععع 105 مسد ,مكام آء ه ومطعع) 
12 5ع ,معأامعل قاوء عتان 10اع2011 رعادء سدذاعع5م 5ع 2تتااع201016 13 بمقتمامه ناد مآ 
0تزمء 9/1972 ععطمطمط اع عنان 2352م م2عتك ع5 عتان متعوموء اع 5ع 20051652 
هنا هع 01120612م112 2تمتعتقدم ناد عمع كد20 211020ع فاوط .كمقعنا! عده مه كتكل؟ 
.1211560 


25 7210565 105 كهء تستتحدمء عل 311020ناء 13 ع056م 2كتااعع) أتاوكة 12 

5 ع(آ .5عهماعةجتاالاكه 125[ لا 105[طعتام 105 عل دعتذآتك 12 2 همده مهل عتان 

عل و1امتتددعل اع 2[ع1لع:1 ,دعقكء 1085 101212 جع عنان 12 65 225ةتمتتاط دعممأوعرمعرء 

5 ,مه؟نالرعم ع0 22م2ء دعتمماءع] تتاوعة 0622 1002 .2165زع50 5مع1عتام 5مدومع اذل 105 
.ه6اع2ء تمتناممء عل ماع32 صنا ,دعل 213 


5علهمممع 005 عع05م 2عمقاتاة يعتصقاءء] تاوعد 32ئطه 12 عل لالتعا هاوظ 
5 ونا عاأمقتلع ,2/2002هء055 21 كمعتستاصرمء عل 12 هصن : دع امعتامعء 
2 ولمع تاتنصسمعم ,كقعتطلتاء 5قعأ0 '[ 05م20ع 0505 ,ومعتاأكقام © ومعتمع6 
5 «متع اانا عتلو 7102 عل كقمده؟ 135 تعلمع ممم عل دتعمعترعمعء عاطةلدتاوتصا 
.5 عمادء ممععاءء1[طماوء عبان 26205 105 نز 5عمه0تهج ناتك مدكأه عل 5ممقصسسط دعرعد 
تككعامةء [عل دتعمودوء 12 دع عومأعمعم ع05151م دء دتتاععء)لناوتد 12 2 كماع02ن 
5ة] عل وجعلممعع 12 مع © دعلمأامعمه كمعتطاتاء 35[ عل متمعأكتمر اع دع ,مسمتتدامعمع 
.25هه 6502011 كعمم1اعه ناتك 


ععتكلناء 12 مع لزتاتاكهمء عنان 5ع72102 105 هأمعدعرمع1 عأمعتاء؟؟ دلصدوء؟5 12 
00110 طنا متاصرمء عععقط عل ,و10كتاتدسعمدئ عل 20ل0تعدمدء 13 نز 05[طعنام 105 عل 
مقزعااع؟ عنو دمعناقاوء نز 5ع[دتتطآتاء ,38105035اع؟ ,5ع131ع50 ,5مء16[هم 5ع7310 عل 
2 متععاعل فصتا عل كمتاتاعء[مء نز وع[هنال انلامآ دعمماعدعتمكة '( دعلهلزوعع26 135 
3ع 1عءم5ع 2ع0م6 فصتا دع سماعه تللككء 


33 ناآ 1101 010 110 : كخظال[ك[ع) كظارءآ ١41+‏ 1115 طش خ11111' ك1 


4 17151/71504766 عهنا كقم أمقسهوموعء'5 ععتمائلم قط عتلدلهدس عملآ 
ذكتاء أكتطآم عل غءزطه'[ غته] 2 ,)ا عدرمدمدممدكل يال عناه«مجه عنم ةن ء116 ,هاتاستتجرة"1 
50 


أوء 8 ء1أةأمه:167'! ,كتدووء 150 عل كتتام عل أءزطاه'1 616 2 ع005لءدآنامعلا” هآ 
.ع ه25 ممغدعنلمز عمت 


أده عمصددمط'!1 عل اء عئزههعه126 عل لهدستمد'!1 عل ع21:وم2م 12 ع0 5تععمق وع10 
غ7لا 26177 15511 حال كناء10ن عمنا نان أكصتة ,معنوتمعع دع زمدرقط) دعل عدم د6طتطمز 616 
.عمممتاع عاتل 


لذ عه ,65تأم لتم عم غمع امل وتععمده عل كمه و5ع1 كمهل كتدووء دعل 
.1ع تلناعهذة امعصاع )تدعا هنا 0622 سمدمسعل عم عناوقطء عبان اتدعدمم2 


7 قعتاوتصقع دعتأمهعقطا كعل 3 عاطتكدء؟ة قجء5 ب51123 ع1 عنان تعكموء ممأبءعط 

لهمتعمهم مد أوء تدان 1117 كنستم؟ دل ممادعتام لتم 12 غاعع2ة 25 تدووء انلز 

عم1عنء'2 تناو عه رعكتماتمتتصصا اعتامعامم ع1 جع/ء61 5ناآم ننه غتا0) اناعم م0 .كتاعاعة] 
.ع اتتهكتاء دمتاع2 عستا 45م 


دعل عكتماقتط'! عل عل2ئم7 12 ؤوع علاء؛ ,156لة16 تاعم ممكا أء 15دمىم ممع 2 م0 

كناءع[ 5ع0اه3]16 غمع00197 د5عتتد[ناء52016 كعاذزع1010 5ع[ .دعناوتممع دعتمدعكطا 

5عك5نات20156 عله 5ك6تاوتآممة كتددوء دعل 5اعهءك 5)ها لاوم د5ع1 عع تاطنام اء ,قاع تاطتام 
.5عمغع عل دععمع 0623 عتدلة د5ع16[ عمان عنا0م وعناصممء 122120165 


كتةووء 5ع 3 ربعلهةامعصسقعيت علاعطءة1 3 عععمطولامهء أغمع80زمل 115 
كدمناعمم1 5عمتمارعءء ع0 5م200 لمع6 عل داه كممتاءعتادعع عل ناه كممتاوعقتا[مسكل 
.عكلاقء دع عقاة اناعم أمعمعاعغ62ل ع1 غدمل 


عطتهلا عم 32 


رعلتطاءء عمدئل عساممقع ع1 كسمل ععرعكمة ة عاكتكمم علاوتدعع عأمم كط م1 

أ65 علاوصقم ع1 غممل عناوطاءةم5 عماعاميم 12 0012م تبان عمع مدعة عمقع متا 

دع تس ذعلاءه ء 11165 دعاسلاءء 5عآ .ع6مممل عتلهلقدم عمخل ع[اطدكهمموعر 
.عستقا0؟م علاعء أؤكللة لممعع داوءط2؟ أومعلمععوعل 


امعمدعع 2 [مممع؟ ع1 غصمل ,وعمغع هطاهم 5عمغع عل دعتلقسرممة ع1 عمتعهدز م0 
ع1 ,«متاعهه؟ عاتهأعدمصة! ,ععمعءوطة'1 : عتاعتدمتك عتاغ اتدسنامم لقتصعمم سن عدم 
.0650015 72765ع كتاآم عتتتة 2550165 عكاغ أمعتتتاعم [تاء5 صداكل ممتاج كناع2'ل الداعل 


ع كتاممطتة «متاعمه؟ 12 غصمل د5عمغع دعل ععقعمع عل مقلم ععدمتكصس و0 
أصعلء 065 أوء دمع تنان عمدتمدعءه مدكل علاءعء 


علاء ,05 : عتااعاستهمط أء عتكتادكه عماغ غزمل 72©/[/65ع ك16غع دعل ««مألعللاوة: هلا 
عكا6 عممل أمعءعلامل إع-وءلاء0) .5ع ل12ء6م5 5ععمعندوة5 065 عدم ع06تنادقة أوء 
.ع1اععع ع1 صنو اع عمغع ع1 وصهل يعكانامنا عد 6165 


نان دكتاعاءء؟ 5ع 31م كلتتادكة عتاغ )00 97/65 62765و 065 17071571 هآ 

ة متتتامعع؟ أتاعم م0 .0375)انأصدنان اك وع:15ةاتلدنان 216]65م20م 5كتاع1 امعستاوقة 

5ل ودع اناءكتتصتمم وعمتدمع عل كعاتمط دعل اء ,كتمل؟ دعل : وتتاعاعء؟ عل 502165 عرداعل 
11 


4 2 00 .دوع [اتصصةة ذعتاء أكتاام تسصدم 65مدمتاءعة561 66 غمه كيسزبر وع2آ1 
ذ ناله0م6 5م غمم'م 115 كتهمر ,عنلد00::5) أتل تتتاعه غممل كتصاكمم206 دعل تكتمطء 
.قعمغع عل كأنة1تهم 5تتاعاعة؟ نلك 2663521125 1085ائنلممء د16 5عغأناه0) 


15 1نا0م غ2ع22ع1ناء5 20215 ,كاأصدكته151اة5 1676165 ]08د ع5 كل[019هم وغل 
.ع [عقتام ع1 كصقل اع تدع تلع ع1[ كمدل 5عمغع عل دعلاءرع 


2 بث5112 نال كنمت؟ ع1 تدع ناتدممة علاعدوه ا ة علاندسةة؟ 12 عل ,كتمزامماة وعآ 
أء عمقع ع1 أمء ازميع: عنن دء[نالاءه دع1 أو عبان عفلسفدعل ممناعمم1 13 3 أمعام2ل5'2 
أمء01915 ع5 ,كتاعاءة 17 5020 


أمة2 دعاأسلممء ممع عرمعمء عصمل أمععللمل كعطءعتعطعع2 دعدتاء ممم عدجآ 
.5ع0مقددعل دع1 دعأناه ة عتلمهم16 عدكتنام عنتوتمعع عتمديغط 12 عدو 


رآااطه]! عه عتتاءووتفعع وعئزء[جمدمء دعل أمعطصده1 تحنو ,كعسرمدمعةا دصل 
عل «همغدء5ئل0م 12 علاعا ,عنتساءء عل لهلء6م5 أمعسمعائهعا هنا أمعالووعمةم 
165تتأعتماد 5ع5 ع0 د5عستماوءه 


بأمعمصع [اعبطعة دعاطمانهها 20165لهمد عل كعمتن 5ع1 كصقل ممتاماتصسلا عسن أذ 
وع0 ,عدوتصطءة امعسعمم10ء0697 نل ععصدككداكمة] عدم ع6وممصتة أوء 
.0055151235 ختتط'لكتاهزنا2 كممنعتامم2 5ع1 عنامم جعع06828 ع5 أمع تاناعم 


: 211115 كلاما ١1+‏ 1111141115 كارا 
1ط 11802 010 1102 


مطاد1] عع «دم 0 


منلل1١‏ ععصد8]2 اء متكلمد1 لمتلددوه] عنان 5غرمد د5ع0دء06 ذزمعا عماعم ىر 
5ع «ممتاعة تل 12 3 علداة دمد ذه عدولةاءدممط مدقل عل10ع1'2 اأمعمتسنامدى 
هنا ]ء1000583م 112508 5عصدة اء علعمقن) 5أعمدء عنان 183م2 «تاعل ,2 5م2720 
ء 80366 أمعطرء]1 ,عمتاقط عاطدمل مع ععتدلداء7016 عتتاعتماد د5 عل ع1غلممم 
رعأمة كلل عممعممقاعقط علدالاءء عمنا عمقل ,عكتنل20م 3 امعكتدكداة: معطه2) تزعاصمام 
تق رع أمقصتطمامعع1 عصصره؟ 12 كتناهد آلأملة أتل عناونة6[عسسم علزعج'ل علدء16مم عمنا 
عع هدتاة [اللشنآ .عمق6اعدط] عل اء لتتدمدى عل االلف :ل دععمعندو56 دعل اأمقمعاهممهء 
.ععفم5ء ه50 عل عمز0)6]م عسمتنا دع اتدسرمعرء '5 لتندمدىء تال 


تدان دععلاء1 عل كلعدتاآاتدده كزمعا كعل علاعتامعءووء عتاتدم 12 عناو 1025 وغ12 

ع5أ0ه عل عمرممقع ع1 عنانو أمما مع عأقع06 66 2 متفقستط 1ق '1 أمعدممصرمء 

13 3 220131 ته عناوتماءة) أمعممعطء6مل22ء ساعتية أمعمل؟ عم كمسمتملعه ,عمغموء 
.عتاوتصعع عتمدمفطا 12 عل ممناممرموم 


1م162 عمنا عنامعء اع عرمعمء كدم ,قاتلدة مع بامقلمعمعء ادعام أع-علاء 0 
رعذع10مطئهم 12 عأمء165م عنان 5ععممقاكممعقك 5ع1 د5عننام) مع ع[طدعتاممة ,عأامدعتامء 
.715010 5هقد أء 


: تغععناة ع1 عأتسنا 2 تننو كتدوع دع1 عع تام نا 1اهم عل 6ا1تاعتكتل 12 كدم ادع م ع0 

عمنا أطتاى عزه325 كتامم 1996 2ت 565مععع1 6]6 أمعتة؟2 5عء2120جم 500 ع0 كسام 

5 00 كاأنة1 5ع0 1م06 مع اء ,ع76510 مه ممكتة: هآ .عسوتمقع عتمديفطا 

عل ,5عكقط ع0 6تنتاكدم» علع2 اءء) االملف'1 عل دوعمقط عل مونالتده صنا 5مه50كتدمدمء 

رطقل دع 6ؤتلدء10 616 غهه د5علاء ععادء ل 1)16مطط 12 عنان أء (وعتقطمدمهم عل أء عتعناد 

ألعماعطغماءء عرمعمء غده5 كممناعه0؟ ذكتاع1 كتاذ 2022215530665 205 ,عسسممقع 16 
.5ع اماع ماوع1 


29 5 15110181 14 :)11'لذ 11 /آ1:02 51141 5017/1151 :1111 


عغطا :ماع12 268200776 56230115 ]7005 غطا ,ومقطتعم رعدء7 كاعتاكممء تهممنعء 1 
0021 معاما عطا هه7 لعطومع ةم عط1' .وعتككة هذ لعععاستامعمدء ممنتمتآ أعزرمك 
0 06) 72500956 هل ."ذاكىك جعنا5" عط - 1956 ععطديع2108 مز اكت 
الكش-اء1 لهة مملهم1 ,كقمدط 10 عع225528 2 أمعد اعطعطكتسصط]1 ,أمرعظ8 أومتدعهة 
ولقالمهةء عععطا عط]' .معتهن) اوستدعة كممتاءة تمقاتاتئم عمدعء 0غ لمفمدعل 2 طغتد 
10 لإللنلووعععداة لعلمء طققكء غمط أذعة ع1 .لممتمعل غهطا لكان مغ عاعتنان عرعس 
.11/105017 


2 عكتتاوعع لإعط1” .اعء زطناد له1اععم5 2 عع وعلكم مد كاأعتاكدمء لهمممنوع ]1 
.515/إلهسة ع2121مء5 


١ الالالوق‎ 


,لم105 ,5كعطوناطداط دلإنصعط0005 علزملمعهم نلطمء]1 .ووعومم0) 55] .مالإدره6 تامنهمة !١(‏ 
.1957 


.(متلق50 10 «ممتاتكموت 014 7020 لإكقامعممدتاهدم عغط) م0 .مكالاده,0 تامنهمهة (2 
2 810 .1958.معنطي دلإدملممهمسلراجء131 


عنل0نةمسلطجء14 .خ5تآآ عط لمة 115516 عطا مععواء8 كممتنداع] يعناء8 عن"1 .لاعلإأمنهمة .0 (3 
47 .م ,1958 ,برمءده84 .وعطعتاطن فلزتمعطوم 0 


عط 04 6تممع1 .لهمهلتميعامة أكتسستسمره0 عط 4ه 5دعمعم00 لممءء5 عط1 .متمعآ .17.1 (4 
.244 .م ١701.31,‏ .ماوت علاتاعء0[[1© .دهمتادعسو لتقتدمامء لمة لهمه0هم عط مه ممتككتصتمرمء 


,1933 ,نلامع1]05 .(1932 - 1919) كارع سداع120 هذ لهمه0 همع س1[ أكتمتاسدمه© (5 
.0م 


.1990 ,1 طععة]! ,تعمدمد ع2 هلإتاوعء121 (6 


ما صمت تلمتهصمق 28 


ع1 زاعاء[مصمء أدمهلة لهط ادء187 ع1 .لإعتامم مواععه؟ عدده 2ه عمتلصةكمعلسنا 
.معطا لعمعغطعت] اسعصممماء؟ع0 طعداد .عععطا عمتلمدمكي عععى عنس علنطت بمعتكم 
لعغقاتهذ [لزه5 ممعلكة غطا مه بمماتاتم 50116 عغطا 04 ععمدتدعممة 156 
اتقاتائمد أعتباه50" غطا 4ه طاتم غطا لععمقطعء كعملتاءء؟ عدعط] .اوتلهتهده[امععي 

."أوع17؟5 عط 10 همعطا 


م1 ,لاعطعطعدتطلآ سمدم جءامم عل00) اعمطعععر8 311 كوعئ أناعم عط ,1965 هآ 

أقتدهأمتل غ50912 ااعستصمعم 2 ,وع[012؟]1 تاماهمة طتل؟ وملتددمء كممء عأوكلوم 2 
5وعع همك أغقطت لعلاكة 1[ ,كمتدككة مواععه1 06 ععأكتمنل1 تامع[ غ115 1262 لمد 
عط 01 عستاععمم تتدمعام ععءطماء0 عط ععاة ترإعنادم أع5071 عطأ هد عمهام ععلها 23م 
عط 6ه ععمووةوء عط عمتدمععاعل 10نام 1" نلندد ع1 .عع )تصسممن) لمعامءن) والميوط 


15 هزأودسظ" - لامكلقطعه) +و[[ععمقطن) 2ه كلعمنه عط طازمها امعسسممم 
مذ لإعتامم فعلع101 مدتدودسد1 عطا 04 عععقطء مز كدث؟ /امعلقطء002 ."ع متام جامععممء 
لإمنطادعء 5136 عط 04 ع1للتم عطا 


ما تعطا تفمسدعلتل 2 لمعه :رمء8005 ,1965 5ه عاعدط عد كد ,لععلمآ 
5عناتاتاعة لدطماع عناستاممء عه باسعسرمماء 069 لمسسعامز عكلممعاما مه عتم مامععممء 
عدم ءا أومصله علنا لمععاه10 غ1آ ."مسكتتهصه26مرعامز ممتعداعامعم" 01 مامه عطأا مز 
لالأضععتنا +10 بأسقتعة؟ أذكم عطا +10 كه دمتدككة مونععه1 6ه بماكتمنك8 عط مز 
.6105 عندط0همعء 0منا0]0:م عمتاعماك ,عدن 0010) عط 0 20ء مه عمتأتام 


001 مطلا بطاعلط لاط أسدمدعم 2 ,معاتإصرمع0 تععلمم ععطاد؟ ترص ععطاسعمعء 1 
1 280 عصطنا عمره5" :عمد 10 عمتؤدد بأتدعط كنط 10 ععتطلتاعممعة 012 كادعععام عط 
انا للنامطد ع أقطا نط ععستحممء 0غ لعتا 1 .اعسمطععء8ظ طعترز11 لتدمع.] م لعللة) 
مه لععملمعامة لفط اعطعطئتسصطك1 طعتط؟ ,كممتاءتضاوع عط ع055151م 25 5008 قد 
عءاتاهيعمممه ماعط مكله للسمطة غ11 .امام لمها لتهدموععم 02 عكنا لصة عملد عطا 
عاعءة لمة ماعط م6 لعكتصومءم طعتزل1 لتدمعآ" "7ع ناكمة غطا كده عقط/]آ” ."كصمة1 
,لاع أسمبطرمكمتآ ."اذ غوطة علاتازومم واءع2 عط لدتعمعع مآ .كاكتلمعم؟5 4ه ع916لة 
.كع اندتائمذ طاعدد لعكاء010 كأدتعه1مءل1 5 جمدم عطأ 


اعمماه© .معدوع1 غمه لتل معتكة مذ واتجتاعة غعتنزه5 عطا 6ه علهءد عط1 
105007 1965 هآ ممتعولة مذ ئه:08م 10 عمسف ,عسو لدعتلهء 2 ,عممع تلع ص80 
5ه عتتاه1' تامكاء5 أمعلاوعع كه طأعناة ,م230 أمعكمه أكتلداء50 1ه 5عل2ع1 160رمممتاد 
2 كة صعهد 735 فعتتلة .أمرو8 6ه ععدكد]1 أعطل4 اعصدت أمعلتوعوط لمة دعمنت 0 
عط نإ 4ع0ند© .كعءعمقط صمقدمتاناوبعم ع20 لمتامعامم عل طته غمعمتادمء 
تدقع :مم غدمم عط" طاته عومفتللة مه مذ لعاتمن لمة بوامقكتاه5 2ه دع لماءسامم 
لص أسعمع ممم ممتمععطنا لهممتلهم غطا ,"سكتلمنهه5 ععائة عمعه؟ مددممسعاهمء 
كتطا م ماعط علاتاعة عمفعلمع؟ 25 دمتمتآ ]50916 غطا ,كعمستومع علالومعمومرم 
.65 تكأستامء 01 متاممع 
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هذ غمء مطل ممناهاأمعتهه أكتلدا50 لهة ممكتلقاء50 04 كأمعمممم2م 'إممدم مكلد 
.لمكتلدز50 مذ طاتد؟ 04 علع12 عاء[مصمء عطا - «متاعععتل ع غأزوممم0. 


لمة معتكم ,قاكة 05 ك5عتكاسنامء عط .ممعكء 2150 125 وصنطا عدمم عم 

5ك الاعددمماء 7ع0 04 020 عطا ده لع1ةطتدء 20ط لاعتطنل ,دعتتعصسة متاهآ 

أء5071 عطا دده 210 عتسمممءعء عاطاوهصما نمه عكاععع7 )مم 701110 ,سكتلداعمع 
.لأغطع2ط001) ع2ع0هنا تإلامممعء غع5081 عطأ 01 عتهاد عغطا 4ه عكتتودععط ومتهل] 


"0كتستاتسطرمه علكتأمعكء5" 01 مهنأ سمتدمءع55تل عطا 19705 لمد 19605 عطأا صآ 

0 06--2[115ز50 05ا202250تاط 01 ععمقعدعمم2 عطا 25 1اء77 25 ,دعككلة صا قوء10 

5 258 عممعتاط مععاوء11 لصة ككتآ عطا ها 0عاعرمرعاها 25 ,وعتاصتامء 

102008 ,دمأعستطكة]آ .أمعستاممء عالعد81 عط دده أوء71 عط أدداه م1 عمتوعل 

طعناى عتتعتطعة للنامء كاء5011 عطا ععطاعط 0 غطعتامط طاعتم علالع أمم لتل ممدط 
ته مة 


معاء ه10 أء5011 عط لعمتهامءء 1 لإمقصصعءي أوء'1آ مذ ل[عط ععمع عقوم 2 اه 
عطا 01 ععع013 #متدع؟5 2 0 أءزعم غ52 1 علدءععط ع20116 2 عمتكنانا .دعتكة مذ لإعتامم 
6 [91ء00نا5 غط - ,ناملا 0) ععمقتاد كصرعةد '3[طوطمعم غ1" عطع؟اوعلصنظ 
رععقام أوك عط مآ .لإممهمم نإ 0ع0معطاع1مم2 غ20 ع2 كامعستاعة عناملا أقطا - ,عمط 
,لاللهمعع5 .معطا عمتعنان 0غ 5ه520110] كناه هذ غ20 15 غز لصة لإللد كاه 15 4ذتآ عطا 
لإصعة عممناة 2 عمانزهامعل عنامن9 01 5مومدعء عط لمهادمءل20ن مق ع5 ,عم عوعتاءط 
ع6 كاء5011 عط غقط؟ ل0سمادمع0صنا أمصمدء عا غتد8ظ .5جعلع50 عتاه 04 أكدء عط 10 
01 5لتتكتامطا وعع! 0هة كعتسلوء؟ أقنصة1/1 رن أءد عكقط تزعطا تإطل؟ا ,101 وعلككه 
100 17/25 7024ماع امع سقعتككة عاعمذه 2 أمم أهطا لعمتمامعء آ ".عرعطا ك5عل501 
عتعطا عع «متهتآ أ5031 عطا هذ 201 ,وعتككة مذ وعطائعم غقطا لصة /تزمء8405 مذ 
عط 04 اسمعميعاءتاعمعء عطا" 01 عمتاعمل عطا لعممممعمم 1 ."دعتاعا500 ادتستتستمرمء" 
مث .229125 252662ع20نا لمة ععتأكتاة 5 ركلكقط (كةاتاتده 4105[ طنته "115516 
,201/61 221731 2 ؤذ 4ذنتا عط1' .عماهه1011 عطا كه7 ,لع 7ااعمع1 1 أقطا ,تعتاكصة 
كتناولا لطة ,72661 02 15 لطعتمط عتعغط]' .دهم مذ[ 2 ك1 سمنمت] مك50 عط أوانط 
5 عط يقاكة لمة عءممعتاظ مذ عغةستصممل 3:01 210 بصقاتلنم عطا هآ .لهدا مه - 
ظة لصةآا عوعط]' .7010 عطا ج07 211 0ع2ع)2ء5 عع 5.4] عطا 0) ععصقء كتمعزد 01 
ونطا ععضقطء 10 نجنا غمم للتامطة ع]9” .تعطاوصة عمه ععصهلةطرعاصدامه 5ععامعه 225121 
معكك لسة دزوكدك1" :2000 عط معط .5210 مقدصسمء© عطا - ,"كتطهاك لدعتاتآ[مممعع 
15 كتطا كنا 1*0 .عم0كتاظ1 وععاوعء'1 امد 54لآ غطا أكستدعة دعتللة عتسدععط 
".عمتدعندععطا 


لدع ناممممعع +10 مممكدع؟ لهة ممزدكداءكتل غقطا دممنا لعاأعع21ع2 1 ده تعتم1 
غطا غقطا لعجتلهقع: 1 .70110 عطا هذ 5عه10 04 ععمقلدط :صعاتلتم عط 0 طعدممممة 
عط 0عع0صنط معتقفة مذ كدصمتاعة غع5071 عط 014 عمكعنامامء لدعنعه1معء10 عدمناد 
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,11056013 ,كع ه1109 .وعتتامم 155165] عط متطاته كد 210 طعتاد 2ه علهعد عط 
,2115 لدعنعه1معء10 لع20710م 5عل2ع06 10 ,تسل لهسم تام معام ك1 بوط لمعنه امت 
.لنة عنسسمهمءء لهتأسمائوطتاك طلتت ,"7010 لعتطا عط" ص عومط) عمنلساعمز 


عمتمماءم7ع0 لصة أكتلهاء50 01 خاأطعل ممعا-عمه1 1ه عسساه؟ لدععمعع عط1 

8 0ع5مدرم 19905 عطأ 4ه عستسمنعءط عط غ)ه ممنمهتآ غع5071 عطا 10 وعتكاستام 

غ2 01 غ010 .كعقأصلامء عمتمماء 07 عطأ مه 111 وعأطتم ممتتللتط 42 رمعاطتم ممنللئط 

,(9.5) تتامعهه81 ,(15.5) وطن مه لاع (وعاطنه دمتتلاط م) عتقطد 'مهزئا عط سد 

قتط!' .(2.2) دعئما 4ه عتاطبامع]1 عتاأهجعمميعج[1 لصد (4.9) لمحامط ,(9.1) سمماءلم؟ 

كاسع تأماعع2 115 04 'إمهم لعماعط دمنهت] غ501 عط]1' .كأتلعىي 06 صمه؟ 2 صز 225 210 
5ع0متا الدء تل ماغنه ل1مط 16 


كاز مز لعووعمكء ٠25‏ 210 5091 عطا 01 ععأعدعقطء لدعتعهل[معل1 ع1" 
ممتللتط هن) كدعتكامتامء لعامعترهاأكتلداءه5 [(6 لع ]ءءء 230 عط1' .ممنادط نكتل 
,(2.5) مقضعع[اكى ,(2.8) 3أممنطاظ ,(3.0) ههأكتمقطعكة :101105 25 كدند (5عاطتم 
أمنروظ لصة (1.8) معصمعل؟ا 01 عتاطتامع]1 عتأدوعءمممعحآ1 وعاممءط عطا ,(2.0) و[معمم 
,(285) 8211 ,(310) دتسدحمة؟' ,(917) ددودتدعزا :دعاطته «دمتلانس هآ .(1.7) 
,(100) توعقوع7202 ,(199) معهه) ,(205) 3تطتصدت ,(260) 2تلقسرهك 
.(31) منتصعظ لمد (66) للدووزظ-دعمنت © 


5 ,2165ا0نامء عمامماعاع0 عطا لاط لعلااعءع ,كاأتلعىق هذ 230 عط1 
,02218600 200-50121156 06 ك5عتتاستامء عععبر عععغط1 .ع2ذد مذ ووع1 برأطهععل1كهمء 
همه (8.9) دتلصآ :(وع[طتدر 04 ممتلتتط صذ) 5أتلعى لمتاصماوطتاد لع تااععع مكل طعتطس 
كتعطا 06 عكتتوعءط اتات ماع هزد عع كعتناصتامء عوعط1' (6) .(6.7) 2زم 
2 كه 5532 لمة ,قمتطن) 0) ععسقلدط,عامنامء 2 كه فثلمآ :كتطهاد لوعتاتامممعع 
.أمدظ 1/1001 عطا مذ اعة؟كآ 04 'إعمتمعومتاك عطا 0غ أمعممممه طعمداماد 


غطا ,لع 2لإلهصة كه «متكتهقأامعتهه أكتلقاءه5 04 دمعاطمءم عطا ععمععل عط1 
5ه10ذكنء35ل لعندع1] .5وعللمء ع6 0) 0عترءء5 (إع11' .لعمدوعمم2 كممنتاوعنان 2201 
.لإاعاء1مدممء سمتكتهامعممه أكتلماءه5 ل0عادتلنامعء ككدامطء5 عمرهذ .ععدام عآأه0م) 
ع621معم 'زللمتطتاجم غذ ,لعلصنم؟ 25 :تددمدمءة عاطهت؟ كذ غهطا لعاكلكما سوعط 
مكتتلمائجوهء لمعه مكتلداعه5 طام0 06 كعضاصنامء عط) طلت 5ع عتسمهمعء 
- اعاعوع] +ماعهة عاهاو عط +0 امعسرمماء ع0 لععمقتدطمت عط كذ ,لعمماءجعل 
مقطا 0ععععتاة م وععمقطء غ025 مم عكقط غأمدع1 غ2 101010 ممللمادعتره أوتلدء30 
.أ معصدمماء عل زه أعلممم ععطاه نمه 


عطا 2ه كتكنى عط لعاعفاكع؟ عمنالمامعلمه أكتلهاعهد مذ طائدة 6ه عاع2[ عطل 
2 زممادعمعم 02 واتلتطهمذ عطا ,تمعمرمماء بعل غكتلداءه5 06 [علمم لعأددونمة عمتادء 
غناط ,عاومءم عط تمه غأمم 25 )1 .ء[ومعم غ501 عط 4ه كلعقلههاد عصتحتا عكته 10 
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2 06 2ع10 هه لمة ككتدككة 06 عنهاد لدع عطا معمسطاعط لعتدعممة ممأعتلهعاهمء 
دعتكلث ص مسد تلداءه5 01 20ع2م؟5 "لتأووءععيو" 


ع1ع1 09لأفأمعيه أكتلهاء50 +10 عمتلهماد د5عسنوعم 19605 عطا هآ 

01 7ع10م1060 عطا 19705 عط مآ .نله84 لمة معمننا ,قصقطت صذّ لعطئتاطماوء 

ع1" .قأممتطاط هد عدوتطصسدده84 ,12م0عمث ,معم00) مذ 0مع2م5 مسسكتلداعمع 

وعكاطتامك تعطاه 06 معطتصتام 2 ل0مد عدععدع11202 بمتممحمد!' بأمتزو8 1ه متطومعلمع1 
.لاكتلةاء0؟ 7735 امعمرمماء نلع0 عتعطا 1ه متتد عط غهطا لعاماد 


أوكذآ .عكنا تعلاع 101 عم نكلكاد عدع/17 ممتأقامعلعه أوتلهل50 01 دعتعأاصنامء عط1" 

5ل امعمرمماء ع0 لدعتانامم-5010 عطا أععمتل ه) لعاأمهى تإعطا ,لله 014 
حهقام عذعط) 5عتاهنامء مدعتكلة 'إمقدم م1 .لسكتلماامدء عمتدمدم9ط بسكتلمءه5 
أكتلدن0؟ د5عتمتامء عتعطاه هآ .(81211 ,متعهتنان) بهمقطت) بأمنرع8) ممه: بزااعءم لعلنة1 
لدععع لععمعتعمعء 'قهد]1 .(عدواطامسدده8/1) إصمعة 05 عأمهاد 2 صا 8/25 ممتأمامعله 
05 ع1للنم عط نز8 .(12أممتطاط بدامعصة) دكدنة لعاع62مم لإ6 لعكتادء ,دع تا [داع كلتل 
ما وعتتأصتامء سدعتءكة مذ مسكتلداء50 01 عمتللتناط غطا أقط عدعاء عستدععط 16 19805 
لمعتاءرمعط ع1 .عاطتووممصة (زالعتاعهوم 525 عدهن 04 00معم مط '9([ع097أداء 2 
لع تامسةة-ء017 هه ما دعتكة مذ لعاعىم تعاصا ,"لمكتمتتسدرمء عكمتامعد" 01 ماعمع) 
.6 ةأكتسناءكك لدعناع ةم 01 عتتاووعىم عط ععلمنا غمع حادم عط ما لعمدعمم3 ,1/23 


متمعآ ,[220002عامة اكتستتستصمه0) عط 01 ووعمعم00) 200 عط غ عمتكلهءم5 
لعهنكاعةط ك5عتاستامء 0ععمة209 عط أه أمتممقاء201م عطا 02 210 مه طنتى" لعنماد 
01 5ع5138 ستمارءه طعتامعطا لهة ممعاولزةو أء5031 عطا 0 092 مع مق د5عتعاسصتامء 
أدتلماتمدء عط طوتامعطا 55م 0غ 821108 أنامط)1ا ,دسكتستتصصرمء 0) )امعطم ماء ع0 
5001 تصقعع 10م مععاأصتصرهن) عطا ولتدمره؟ 'متمع.آ طتله اتمسصمكهممء 61 ."5128 
هذ ممكتلة)زجدء 4ه ععها5 عطا عمتذكدم أنامطات؟ ممكتلداء50 م 5دعمع0م عط" 01 
مقتئقاء01م 05 كعتامدامء غطا مغ 0عجعلمعم 15 200 1جقمجعمم كذ بلورعمعع 
05 عمتا عاوعنهناد عتموط عط عمصدعءط أموععمم عند [تاعءم5 كنط1" (5)".وتطعومنهاءتل 
102 101 7162علطث منتنتمآ لمة دأكث ,دعتكلفةف ما تإعنامم مولعم أع3ىه50 عطا 
.5علمععء0 


لمع ممتمتنآ غء1اه50 عط عععطمة لمعاع16مء10 لسة لدعاتامم عطا هآ 

5 17358 14/105013 .0321200 ]5012115 01 5عتكأاسنامء عطأا 6 210 عالممعاءرء 

غ765 وععاصدامء لعأمعته-أكتلق50 211 غومتصملة عدتتوعءط عتعغطم؟د /مفاتلتم عط مز 
55108ع7ع8ق28 اعصعة 60 لعاعء زطناة 


غذ 1175 .16م2امء ع2201 15 230 عتندمممعه 50116 عطا 01 امعمرووعءو5ة عط1" 
أقتلهاء50 10 «متاأهامعتهه أكتلداء50 دده ممنتاتكمدعا ل[تلأووعءععناك 2 102 أمع اناد 
تعطاعطان لعمتمععأاعل ععء 0هط عده 210 7ماكتلمائجدء عمتدخدملوط ,امعددمماء7ء0 
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عمه عط 0غ عةاتستد غقطجعدده5 يدعمطمناء لدعنع10مع10 01 غ5 ععطامصة لفط «رعلدء1 
.19205 لإلعدء عطا هذ لهه0أ2سرعغمآا اكتمسصسودهن) عط نر لععمعترعمعرء 


ع67م2]0205 غقط) 01 ععمعتاكمة أهععع عط - جماعدغ تعطاممة 2150 هدب عرعط1" 
هم 2 غناط ,تدم 2 'إامدصاك غ0ه 5د [051) عط" .لإعتامم مواءءهم1 أع1زه50 عطا مه 
عقء7 تإعطا 11 باللدتععمةعء ,ولمع لدعنع10مع10 5اآ .علهاد عطا طاا؟ لعع2ع لقط غهطا 
لإللدع تاه مماتتة ,5ععمعيعكممء [200822معاسة 01 5مماتلموع غطا زط لعووعلاط 
.عهاد عط ذه قلدمع عصمدععط 


مذ ومعاد عتادتلوعم ععلها 0) 8/25 )1 التعككتل بلامط عمتعهصا هده عم0 
لدعتعه1مء10 .:روم1مء10 0 لدسوء 211 غ2 غمه 15 طعتط ,وعنتامم لهممتهمعاما 
معاء17 أ 5011 علتأععلاء عط 04 ندبلا عط مذ لعمقعءممة2 '([أمماكهمء كممتاءتناوعر 
,لا ةقلط 2 08 ك5معنذد 5020 أمععوع:2110؟ عكلنآ .19705 لمد 19605 عط مز بإعتامم 
صا صقت هه عكمل 0 عرعطن كأقدده[امتل لمه كمدتعاتامم أعزتامك لعرمطد ترإعطا 
."5معذة" عطا لمدععءوتل 0 ع[طمعلمتطامنا أومملد ك5دئ غ1 .0115م لهسمتدميعاما 
1 .5قع0طنا غطا ممعت طعياك 


للمة مقطا 260ء ت[مصرمء عجمدم ذذ عكنا ,ومعممقط :(2[[1ناكنا ]1 25 ,تعناع110 
دك عصناءه1 ل0ضة تمكتستدع.آ-مكئتعصدك8 عمنلساعمة ,كمعغدم لدعتوم1امعء10 
د01 كأمع ممع تدوع أدنتههده26 معام لدعتعه1امع10 ععتاعهوم مآ .مسكتتهمم20معاما 
أع5091" مصتعا عطا عصنا أقطا غ2 طعتامط1 .كادعمعغمذ لتهممتهم طنت لعطمداء 
معاء101 عط أعنلمهمء ما أرملاع تزلندل عط ص بلعكنا نإاععقط كدب "كاوعرعاما [2م200م 
عط نزط لع5تتمكتاد ع6 نإقطط عمه ,عع لامع,710 .0ع1هه1مء07 عط )مم لآنامء غز لإعتامم 
5ع ,كنامتمععها دعاله ,لهدمتئد ععلهم مغ لععهمهمم كأفصره[متل أع1اه50 23 
.متكتعقاصتآه؟ لدعزعه1[مع10 01 ع5 عطا مد 


معاءع10 اعم 2101010187 01 ممتتفموتوعء عطا ععاكة أقطا للوءء مده عم 

كنط1 .منطدع0دع1 ناعدم )أء11ه50 مم عط 0 عدماءع6 أمم 0ئل 1973 10 من 5رعائتستمر 

مئاعءه؟ عط اعع,ه1 هسه كمهتنديعلتاكممء لتعنوه1معل1 4ه ممتامستصرمل عط 10 160 

00031 معطاومعتاذ م ذ5مع)5 15 04 لإمقمم معداطاتاهط ما سمتدايءء 10 لإكاكتستصر 
.55عع10م 'إكقصمتان[ه ع2 70110 عط 01 كصممعا صا لإاتتتاععع 


آله ]0 غ705 0ععءمعداكمذ كد دعتككلة مذ جوعنداد أء5031 عطا 1985 عرماء8 

لقممنعوع] .«ماع2ة لتدعنانامممعع عط 0سة ممتأقامعتره أوتلداء50 064 أمععممء 2 نز 
ممتامامعتره أاقتلهزءه5 01 أمععممف غط]' .أمعمومصرمء كا عصسوءءط مكل كاعتاكدمء 
.11151005 05ا50عتطتاه 35 1[ 5د ,"50210 لعنطا عط" مذ كلمعنا عم لعاءعلاعر 
014 كممتانتاملع12 وممتتوعءط16[ [2م05هه غقط دعممط لعطئتقعطء كدملون111 عومط1" 
0 ل0مقعءم لهممتاتكههعا عط1" .كمماأت[ملء أؤتلداءه5 مكصد للامبع 5001م 
مه مجتلدع لمعتاعدمم 5غ لعشدوعة "ممكتلقكه5 ما ممكتلماتمدء مجنم امعسرمماء نعل 
منتمهءه ك4 .عمتلمنطا لتقطكاس 2 25 غ1 مع02 ."ممتامامعتمه أكتلداءه5" مز 
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أكمتدع2" 5طدعة عط 01 عأععتصاد عطا لسة سدماعز/؟ ع1 أرمممناد 0ععزه7 وعلمهعمد 
عطا 4عء35وع51 ععمعءعقمم عط1 أمد8 8110016 عط هذ "ممنووعجع2 1اء15:2 عطا 
.'"0226165ناعمع 112[156ءم110" أكمتقع2 "55ء7ع10]م 01 5عع10 عطا" 01 ماوع تتتاد 


هذ 2000نااى عط لعد5كتاءوال لإلطعنامرمطا ععمعععكممن) بومء86405 لعنط]" عط 

أكتلد عم ستدتامة 06 ععتقهم عطا لع9:2[همة غ1 .70210 عطا 01 كسمزوع: أمععء تل 

2 0760:مم2 )1 ,لإللهماط .معتعصسة مامة لمة 2اكخث بدعتككتم مذ كأمعصع :مدر 

عط ,تاط]" .ممتسعغطمء 0صمة 20050عتهت 06 كتكه6 عط ده ممتاعة 04 مستدرع ممم 

01 0دعاكما عاععتنتاد 10 19705 لإأكدء غطا 04 7021 عطا لعطكتام ععمعععكهمء 

5 ,17/36 ع3ع2111 2 01 أدععطا عط أوستدع2 0508050 ,م10غووءم000) .ممتاأو1ءم0م 
.ممتامععءء عاطزول؟ بإآده عطا 


عطا نإ لعدتع:35عا 1020 عغطا عكالاع1 10 ]20 0033 كاع12 عوعط) 211 عسنادنا سد 1 
لعممتامعم عطا عجلعتاكن 0) 206 ,5امعمرع9مم 'ورعانه117 لمة أ5اسمستصسصدمت6 
غقط) )د لعام200 عتع7 كممتواععل طعداد ]1 .ممكتع في 2ه ععلدد عطا +10 كممناناآمدع 
عط 01 بإغتمهزهم عط نإط أععمرى ع6 مغ لعمع0زقممء ععع8 لإعطا أقطا كمدعمم 16 ,عمرنا 
15 لاعط ها 020 عط ,تامصط ع1 35 باأناظ .أمعمرء7201 أكتمناصمرهن) [2م200ممعام1 
علتطن أهطا عمتلدء؟ 0 /إهل00] أسمقاروممصآ 15 غ1 1[نأ5 .كمه معامة لممع طاتر لعلهم 
أ تمتتصصدم 00 [2ه200متعاما عط عستاخدل1[هكممء 04 علكة) عط 01كهتتكره؟ عمتانام 
عط) ')0) عطا لصهة 051 عط مععساعط أتامة عط نإ لعمعكلدء77 ,ا لعمرعء7201 
غ50116 التق صلهم بأمعصء07م عط غه 5معلدع1 عطا ,(دمتطن 4ه عدم أكتمتتسمره©6 
.عستبىه011؟ عط لع1مه10رع07 ,ومعلدع1 


أقطا وعتعنامم عم لمة عمتلمتط اعم ل0ع0عع5 عصنا غقطا غ2 10م عط 
ع2 ,لإاأتممصستط عع07 عمتصومه1 كنتدععط) تزع[ عطا 211 غسدامعع2 مامز ععله) ل[نامد 
عطاع مقط ونقععطا [وطماع عععطا أمدع1 غة عنع؟ عععط1 .5ع1)ئدط لدعاع10مء10 مقط 
عتسممهمعه ادمع عط) ,كه كدعاعتام 2 01 عععصفل عغطا :لاتمفقصسط ععتته 
و'طامدطع عطا 01 مم06دولدععوء0 غطا لمة "10210 لعتطا عط" 01 د5دوعملعه اعوط 
.مع سم معتكمء 


#ع5كنامك قتطأ عكلها كاأمعمممماع عل عطا 0نل بإط/لآ 


عةا-)05م كاز 01 علدعم عط لعطعدع؟ مملمتا أعذياه50 عط 1960 عند[ عطا مآ 

1 لععستكمم لإلعأداهوطة عع/7 وجع20ع1 5ا1 .قمعقة 210021 مرعامة عط ده ألطعتدم 
كة]71 اعدكا نإ "لعي امعءوتل" 128375[ عطا 10 عومتلرمعء2 عسامماء7ع0 ك5ه8ا /جرمائتط 
0 لع2ء02510© 35 ,لاكتمتناصتدرهن) 0ل0ط0) مه لعكدط ,لزعء)22ا5 اأوتستمعآ ع1" 
هذ لعدوع1ممناد عمع ‏ "ومم10لاءطعء1 قهم0نت[ماعععامدام)" .ع[طملتقطكمتن عط 
كعتلله لصة كلمع تتصقمده لفط ممنمتآ غ5081 ع1" .قتكلة5107مطعع02) لهة مدعمتك]1 
4 غطا أقطا 0عبرعءة غ1 .(.عاء ,ستقماعل؟ بق٠طنن))‏ "7010 لعتطا عط" صر 
5 .المء1105 استامكة عمهتاتهنا 17/25 العطاء17م2 15ععا2ه]17 سه أكتستاستصمت 
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طاتدظ غدععع لهط اعطعطكتمطكا نكلةل1 .تصاصتامء عط 2ه أسعلزوعهم أوعة عط لعاععماء 
2201م عنما 2 مط لععع10كمم ,ممستلل مد 


عطا 6ه «مناأم تالدع 71050775 لععمعء ناكما غقطا أصعلاء ستهمم عط 

عطا أطاعدامعط غ1 .معمهن) - نإدمامء مقتعاء8 تعصممه؟ عطا مآ ععهام عاههم) دعتكة مذ 

مذ عغطعسمط مط كمدتعتاتاه .كممتاداء؟ لهم2)0طعامذ 0 ممتتمأاممكممء آه أمامد 

0 2ع10 عتعطا بممناعة]كتادد هذ كلمقط عتعط)ا ل0عططتم كصصمء) لدعزوم1امء10 

5ه أوء 11 أ15لماامةء عطا غقطا لعمرعع؟ غ1 .لعدمسستكدمه ك5هئا كمه00هاء2 طتتاهك-اوع917 

طعنط/ ,كة[ااعتاعدم هذ دعتككة بأمدط عطا طتتى كعطمدك عاناعة 01 ععماد 2 عومتعادء 
.كستقطكء [12م010ه 5غ ]1ه عمتلدءءط 5ه 


05 ععمعععكمه0© لههمتادمععامة لممءء5 عطا عتعطمدممة مه طعندة هآ 

1 .1960 معطصيء 1107 صا بلزمء1405 مز لعمعمه دعتاعدم 25عع1,ه]1 ل0مة اأستستتستصره6 

40 كموذقاععل 15 .)1 لع0مء )2 ,مع تتاصتنامء سدعتككم دمم] عددهة عمنتلناعما ,دعتامدم 

لقنطا عطا" هذ تإعنامم اءع501 عط 5تدعئز لإمممم ع1"0 .ععمدءكتمعاد عأوعلهماد 2 
.مامه كمه لدعنع مه 1معل1 نز لعستسمعاعل 95 ,دعتككلة مذ بزالدأاععمةء ,"0110 


0 0عدرءء5 لهممتأهمععامآ أكتستتسممه0) عط 6ه دع[متعمقلم عنوعنهناة 010 
عستبومعع عطا م لعتمسلمم كمماأتاموء, ععمعععكممء ع18' .مرمطعع معهءط عتقط 
01 ل[مطعهمعاة برعا عطا لعمداععل 825 54] عط .مسكتلمترعءمصا 1ه 5دعمء 7زودعمعع28 
اأكتله50 أقط) 0ع0تاعدمء عصتمه؟ عط]' .5ععم0؟ مقممتاعدعءعع ل[همم تام معام 
لمة ممكتلداء50 02 «متاأعتساكممء عطا مز ععمعلعءمنءء غدعمع لعمتدع 220 دعتاصنامء 
2 كة أقطا لعتداععل غذ ركع امع1/102 .امعصرمماء نعل 210ه عمتعمعساكمة وامععل عنعبه. 
لط نونلزط51ومم 2 فمعقة 770110 عط هه 5عع2ه؟ 01 ععسمقلةط عطا مز ععمقطء 04 التاوع] 
بمسكتتلها50 0) د5عنامنام عع6-لإ[بعم عطا 01 مملاتكمدن عطا +10 لمعم عم 
لصة أكتلهن50 04 ععمعاكترء-م [تالععدعم 01 عترماعط: عط" سكتلةغتمدء عمزدهدم- نط 
4 2 مع عام 0 كااملكء 04 أتعغدمء عط هذ نزلمه لمعك 25 دعتعاصنامء أكتلمأتمده 
ناعم 2" 02 ممتتهعداععل عط ععلتآ لع0صتاهة ععمعععكمم عط 1ه كمهز1واءعل غط1' .جد 
عط سمدم كممته" غأقط) عمتلدء غأمه آنه أقط غدء1] عط ؛غدمتدعد "طاته؟ 04 عدر 
عط 4ه كمهتاموعع غط]' ."اوء؟]7 عط صدمك كلمت" صقطا رععممعاد ممعم "أمدط 
تق طمصء لهة 4ستامعععاعدط عطا ما ععمعاكلرع-مء [تاعمدعءم ع7مكل ععمععكهمء 
.0106655 'كقهه تأت [وتع 170110 عط عستعهة 209 ععطاعدة 2ه علكه) عطا 


والع ه77 لمة أكتسمتاتعصه© 04 عممعععقكممن) لقدمتته معام[ لعنط1 عط 

كذ قنط1 .أقامة عصدد غطا مذ 4اعط 5ه امد 1969 عمتل مذ ععقام علمما كعتاتدم 
أكمتدعة عأععتماد 2ه كاقه1" :معصتءمل فزع[ كاذ 06 علانا عط لإط لعلاممم 
لة أكتسمتاتصسدده© 02 كممتاع 04 وأتهنا 4مة عع28ا5 أمعدععم عط غ2 مدتلمضعمصسا 
عط لعدمتاهعمم دعندععاعل عط للخ ".5عع102 أكتلهتءم ست -تنامة 211 ,كعتهدم ورععلره 187 
كه لةتممعامءه طاملط كتط 25 منتمعآ عتسنل712! 02 كدعل1ز عغطا لمة عفد 
للف صصص أدنصد81 عط لعاتهم عاععتصاد ككدء 06 أعلمء عط .وسمتطعدممممة 
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.ا لعصاعدجة 7م1105 كتلط غ2 ععدام غ001 ممتنددع كممء ع1 .عكتصممءمسرم 
الت لمعه لعتعلصنتط 5إ2192 - ,5210 معاتؤدده؟0 تعتلمك - ,وعزعم1معء10 عصتوممم0" 
15 ككتهككة [2ه200معاطا ده ععمعساكمة عتغط] .دعلهاد معءساعط كممنداعع ععلمصتط 
1 ".عاعة)و00 خنطا أمعاتصتداءعك 0) 15 لإعقمرهامتل عط 6ه علكما عط" .ع1ط4 كعم 
معط كصهنانلممء مذ ع16ده:ا 10 كأهصره[متل 5071 +10 5ه غز لعقط #اتمط لع7تلمعع 
5011 عطا 01 ع1[ غطا مذ بوع10مع10 اأوتستتسصتصرمء 01 ممتاهستدرمل عد10 جعلدععل ,10 

.8متطائمءتاء لععوعطميء تاستامه 


0517م عاطاعهها عع000م أغمم 010 حذتا عط 0غ الئل 5تعطعطكتصمكك]ا 

عطا هه 6ععلاء علاتادهوعم 2 لفط لمة ععدام 001 كتمع معطا .5ا1تاوعر 

عط غ2 أمدمعتلهذ 1835 ,عامصصدءء +10 ,كعطعطكتصطا1 .ممغدتضزة 21م00هسمرعامز 

لصة ععدمة عتة غ50916 عط 012)60ز دعع تعد لدتععمه 15آ طعنطنة طكتس ععمعلسمصمز 

أمعلزوع27 . لازتعا أ5071 عط عله عمهام نزمد 1-2 عطا 1ه غطعن؟ عطا لعتمدوره 

كموط عط 101160 المعصصء امع م5071 عط 0 ع12ع010م2 10 ادكتاع؟ دارع امطمع5و1]1 
.0216526 المتصطتاة 


لإسقمم 1960 صل بقمععة [2ه10)ة معام عطا مه ععدام عزمه] كامعنء يعطاه لإصدالا 
مع8ه090) ,تقعقد1/12028 ,م108 ,مممععصهةن) تععمعلمعمعلما لعمستداء0م دععاصنامء 
020) باكة00) :قده0؟17 ,70143 عرعممل] ,تععذل1 ,لإعصمطه2آ ,قتلهدده5 ,(ع10111مممع.]) 
بتله84 ,لدععمء5 ,صوطد0 ,ك8122229111) معم00 ,عتاطتامع18 مدعنككى لمنامعن0 
3ك مذ لعتقعمم2 514165 /لاعم 17 مدعلا 006 ها ركناط]" .قتضصةا عدت1/12 لسة متعم 111 
05 5ممناعة تإمدآلا .عه:0؟ لدعتانامم 0ععمنامممءم 2 عصدءءط دعتكلة أمعلمعمعلمآ 
لقتمم1م ععمده] 1ه كاوعععامذ عط 0 تعأضدامء 122 كامعستمع (امع مدعتكمُْ ناعم عطا 
18011 


غطا لعالتاههة معع340:0 ,1960 ,15 لإتقتصطع1 جه ,ع[مصصسدكرء عمك1 

15 0ع211عء7 4مه 1956 01 ممتامعكممء عتأفصهمامتل مدععمعه8-طعمعم]1 
تةع اعنام طعمعء 2 04 م0 1وم1امءء عط أكمسمتدع2 أوع]50م مذ كتعدط مزمع ع200دمةطمتة 
كقءاعناه اكشتدع3 أ5ع]20م 2 15 طععدآا م0 .13 لمقتواء1 مه متقطة5 غطا مد طمصرمط 
بقتقعطئآ ,بلعصتنات ,قصقط© بفتأممتطاع بإ6 لعع01؟ 2150 525 معقطوك5 عطا صل كاوع) 
مقاكة لسة مدعتتلم 29 ,1 لدرخ لمة 30 طاعمدل8 م0 .13كنصداط' لمة محلن5 بتلإطئل 
هذ 00ة1نامه0م علاتاهم عط 06 دومتلالكآ لمة كمهتووععمعع نإط لعكاء560 ,وعتكاستامء 
ع8كنا 0غ ا[تعمنامن) 'أمدءء5 الآ عطا 04 عصنتاععم عطا 0علمفمسعل ,وعتكة طانامد 
عصوعءط وعتتاأستامء سدع تكلم .مهادستستىدتل لسة لتعطامدهمة ععستاممع؟ م10 مترماعمط 
ع1 .اأمدعءة لمة ععمعم لقممزعوع1 ععامهتددع 0 كارملاء كاعطا مز علاتاعة عزممر 
فمععلكم 8ه عاأومعم ع1 .سبتمعدرمم لعمسصتدع عاوع تماد ممنغدعءط16!-لمممتاهم 
.كاوتلقتممامء طاعمعء أكستدعة ععمعلمعمعءلمه1 ع0 عا[ععنماد لعصمة مه لعع2 
قطن كممتاععاء ]0 التادع؟ 2 25 غقطا ذاعم عط غ2 لعع1هزع؟ وللماععوي م8105 
5 طقستصال؟ عسوبحا ععاكنمة8ا-عسوط 15 لصه عتاطتامعع 2 لععداععل كور 
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عطا عستاعتاءة 10 امعستماكمد ستقمم غطا عمصمءءط غمم ل1نامم ععمع[م1؟ معط 
12/011008 2 مز ذكقكء سارها عطا 4ه تإد«ممرعوعط 


05 5ععمعء كلهم 200821متعامة مده كوأدوعبعممء [0251) عمقه1011 عط]” 

كه نله» ماعع12م علمه) 1969 لمة 1960 صا دعتاعدم '25ععله18 لصة أكتمسصتصرهت 

عطا ده أصتامء 0غ كم160لهمء طعناد مز علتات؟ 825 غ1 .عد/17 0010) عمستمعمءء0 عط 01 

غ5091 عط هذ وعطعدمعممة2 لدعزعم1مء10 لع715ء معت 02 كاعم 01 اماعسرمماء عل 
.لإعتآهم مئاع1ه10 


عطا غ2 5)215 لعاتصتآ عطا 16 لاعطعطمعسط؟ا 06 غزوز 1959 عطا غقطا لعميععد 16 
00 عطا 06 عموطتاعوط عط علمععط للتامء ععنزهمطمعدزع اأمعلزوعوط 02 مملنه كما 
لعطوتاطنام [ غلوزم؟ا عطا عرماعط نإلامط5 .تعطذتقط معت كععع 1055 عط ,كد[ى .كه 
عطا همه 11551 عطا معءضاع6 كممتهاء يعتاعط ج10" 01160 7/25 أقطا 016 بلعم 2 
عغطا 001 عطا 01 ععتامء عطا ده لع021 عب تعمعادعل 2 1166 بعطاعع10 ."54لا 
لسصة غع501 عغطا طاتس عاطها عمتكدتامعءه لصتاه 2 01 عتتطعام 2 135 التادعر 
عطتااعد عط بأمتاكة عطا نإ لعاأعزمعل بغلطءه عطا 10 عنان .م0 مه 3ع112 نمءترعسم 
4ه ععوعم ,كللما لصة 70معع2 10 ,ععتطتظ عط ماهد لعاءعرتل ع6 16 لعمرعءد 
100 0001ه20 


تعلصتط أمد للتامطة تععمعيع تل لدعتعه1مء10 أهقطا لعددعئز5 1 )1:هثة لاد مآ 
عماتمماءعمع0 غقطا ,اعلرع1 لمامعستمئع تامع عطا مه ممتتدوعمممء مدع لعصسظ-اء5011 
ج1551 عط غقط لعع2 ,وع[ممعم مدعفعسة لص غ501 عط 25 11[ء18 25 ,5ع 1أمتامهء 
#ماتلء 1/1 (© ,"وعموعوع تل لهعتوهامءل: تغط عنزوطة عكن للتامطة" 154] عط لهة 
كم 1 .لدعط كتط كه عاعدط عط 0عطعندىد لمة لعطوند تولواءاتاطنزو1 كتعمظ 
5لصلاهة كتطا لله - ,لتدد عط - ,تلامس]ا نملا" .ممزوتععل ختط غ10 عمتائه؟ ل[لأمعتهم 
[ ,قءاء110 "7زه10مء10 أاناوطة أعدم خنطا أتدده لآتامء عن عط/ه82 .ل2تاكتاستا 
عمتاءءد عه؟ 160ل2ء أقطا كأمعصستءم0 اندم 10 عستمعاع ممتوء؟؟ نتدر مه لعأكتكمط 
5 0( 5اعآع1 أقط) أناظ " .كععمعىع ]تل لدعتعه1امعل10 عأأمدوعل عكتسامعمسصرمء 
عط اتامطة عل دونز عمعط علتطه ,كاكتله50 لمة 5اأكتمتعصدم0) .ممعم سعط 
اناه 0عاعتتاط 1 - ,بزممطا دولا" عاعنا 2 م لعترموع: 1 معط1” ."خفذتآ أدتلهفمعممط 
."طعتع نإعقلهة تععلمة طاته مممنا 4ععمع2 صععط كقط أغمدم حلط - ,لإلمعلل0مد 
.8 ساكلوع؟ لعممماد لسة كده "طعت وععلهة تععلمم" مطنى جعمطا ادوع [تاطر15 
3 1 .عتسفم ددعم 2 ععلسنا علره عط طعتاطتام 6غ عم لعكاكة غط ومكدعع عصرهد 1052 
ععناء71 .ت:([0أههة .© عمتقهمعم عط ععلمنا لعطكتاطنام 25ئه غز لمة غععزاه )مم 
.10115 قم طاعنمعط) ومتطكنم غه ه92 524 طعداد 10 مدع 1 تل متدعة 


لمععاكة 1[ .تعطلةة تقس ما لعكطلها 1آ ,آتامك نتم ]1ه غطواءم عط كنا 6 ععلءه هآ 
غطا أمعموعمم أمم للتامطد د5ععمعععقتك لمعتوهامعل1 أطعدمطا عط ععطاعط؟ صتط 
آه غقعامة عطا ص كممتتهاءع عتعطا عمتستمامنهم صصمئ هنا عط همه 05515 


19 5 :1315:1011 110:4 لذ 1ل1 5114110 5077111 :11311 


ها عمتكلمتط]' .تجدمهفدتط مغصذ مبومل عمتمع 5د طعممعء أكتهتلةك عامطم عط ممنهل] 
لع2111 معت لسة لعممتادعنان 1825 230021 معام[ أ5تهتاتسصم0ت© عط زه صتء؟ عط 


ه 5ه 1 .معطا غاء1 ,5ع2[مطء5 عقتامئز ,كنا 2ه [ل2 بإدبط عط للدعع 1 

عسلاكسلام عطا ععاكة .عتتطتاكمة 'كدمتانداء. لهدمتتهمعامة عطا غه عتدسلدج -أادمم 
5امتلماك 0عء05م2ء لاعطعطدتعطك1 مأتلالظ! معطم ,1956 صز ووععءوهمء 0251 205 
5071 عغطا غقطا لعاععمعء عممتصعحظ .عاطتوومم لعصرءءد عمتطالضعك ,وعصسضه 
أقطا لعممط 1 .نإاء جتاععلاء لصة غأكد؟ مماء77عء0 01110 ,لإلتصهانها مدا ععنا ,لإاعلعمو 
غآ ./إ011م مئاعءه؟ أء3091 عطا سدم لعمممعل ع6 010 دعم وامعمعاد لدعزوم1مءل10 
تاع10مء10 010 عط 06 غطواء7 عطا ,جعو9ع1101 .مدوعط 20 ذدعء20م عطأا أقطا لعمرععة 
لعممعء5 لفط غ1 مقطا تعادععع اعنامد غتاه لعمصتتط 


1 .22000 عتستاعمهمد 2 هذ 835 اعأع50 503166 1957 ععطدصن 1210 مآ 

ع1 (1). "ويرعبهروم ,183122100 ,5م0تاعقا1ء :ووع1ع002) 15[]" عامط عط لعطئتاطتام 

كه عدعط!' ./إ[اسودعععءتة 0ع0معقعل آ طعتط8 ,متوعطا عغهئماء0ل تدم عصصسدءعط6 عزممط 

.1ع «منمتآ غع5081 عطا مز امعسسعنائدم 5آ عطا عه علره7 لهأمعصسدلسبظ مم 

هذ عللة) نزلمه نإعطا أقطا 5230 725 غذ بلعممتامعمم 825 5وععوم00) 55]آ عطا كز مم8 
.«مط5-عسمتكلله 2 أكداز 15 غ1 رعتاطنام بمممتلءه 1001 0) كامعصدتاعدم 5أمععتكتامط 


مز ووععع000) خرذت] عطا 04 غ01 أمماءرممتصا عط لع ند عاكممميعل 1 نولتاد نزحم مآ 

0 مطعاولزة عط 1ه دزوتزلهصة طعنامعمط) 2 عتتدع لصة 'تتعمتطاعهمم علهاد مدعتعسحى عطا 

لإعمعللوع1م عط لهة 5دعمعمه0) عطا 014 صماأعدرعامز عط]' .5عء 6 تسصرمء كاز 

.5 01 1098ا352مء5 01 15607 عطا 04 ععصدءطتمعند لدعناعدوم لعأدعاكهمميعل 

عطا غتاط ,"لإعوععءمممع0 ذ5أمعععتاه60" غ2 5لامعة لوعتاقي إمقمم أمطد 1 /رالدستطدك2 

ووععد0ن) 35]آ عطا أهطا ععل2ع7 غ501 2 ععسمتكممء 10 لعنها آ غقطا 035 أغصزمم متقمر 
.2017/1 عأهاد 014 50039 عمتلءه؟ 2 غناط "ممطد عمتللةا" 2 )20 كور 


عط نإط عصرمط غ2 لعللده 5هنط 1 ,ممتادعتاطتام 0015 عطا ععاكة تإلختمطك 
("عكنآ لهمممتتممعامآ") ‏ "معنطت 2ترإدهلمعهمتلطدء11" 04 أعتطء-متعمائلظ 
عتاه 1502 عأعتاكة سه ع1 نا0ئز 0010" .11705017 مدأعتصء0دعةى ,عمتعدعدمر 
7مكتلقا50 0) مسكتتمائجدء دده سمتاتكمهنا امقادع مسدتاعدم عطا غنامط2 عمتجدع هد 
عطا 01 لإلده عكامم5 ع8 عصنا م1028 2 10 باءعءزطتاة غأمقر0م مز مه كز غ1 .لععاقة عط 
0 ععمعاعل ل0هة /صمماء1؟ عطا +10 عاأععنماد 'تقمهاناآم290؟ 01 ععصدء كتمعزة 
بقءماكتط غء5091 العستصامعم 2 حدمعا عع]آه عطا بإ 0ع1122 825 1 ".ممكتلمم5 
هه عام 1 و0 05 ووماكتا] ع1" مغ عمغأسط ادم امد أعنطع-متماتلء 
2 .لعطعتاطنام كه غذ لسة ,كاعء 2 صذ لإللهيع)1][ راقة1 عاعتاهة 


+71 ع1 20187 ,3501150 «منتاأكعنان عط 19505 عط 01 كلفط لسمعهة عط سآ 
امعمرمماء77ء4 50121 لمة لدعتانامم 2 06 دع ئنانا:15ودمم عطا لمدعع؟ للتامطد صمتمل] 


مارسده تلمتهصق 18 


مقمهناتا[ه7ع؟ 70114 عطا" 06 اأمععممء عط غمعاءك ع[طميعلزكودمء 2ه 10 
اكتلهلء50 ع10-ل1ه؟" 2 04 معل10 عطا 0 ممتأقصمم ]كمون 2 كدو "ددعءمرم 
08 أتاط عمتممتعءط إلععم5 كاز 0عاعءمعء متمعة 1917 ععاكم ."دماتااموعع 
صقط) ,أكتأقصوع 52م 2 25 عدم أاععستط لع:01م متلها5 .12م0أن 5ه غز أقطا لعجتتلدعر 
."لاتأهتامء ع2521مء5 عهه صل" ماختلداء50 عمتاأعتماكهمء مامز لعع ملام عآ1 .اكترمعطا 
2 دنه تصتط لعصصمأكصقعا كممتاعة لصة كتطعتامطا كتط ,0-19305تم عط نر 
عدعطا هآ .ممسكتلداء50 0عستمصعلمن كممتاعج عدمط؟ عملماعتل 2 منمة اصقممناتا[ماعر 
عط هط هما ناملا هده ممأس[مك عمتندتدمءد 2ه مع10 عطا كممنتلممء 
ققصع00 ,عممعاء5 50716 جه لععدعمم2كتل واتمفقسصسط 2ه امعمرمماءعءل 
لكعلليت1 


4 06 عتتطهم لعاتسنا عطا لعمتلدعع 1 لمة دعنودع1لامء ند غه عصرمك 
4 ]0 5دعمئة1؟ غطا 01 ععامم5 جعاله ع7 كممتاوومعء ممه علة لمم سآ .كقتمعمل 
1 .اتستتتصحرمء 770210 غطا 04 اأمعصسمماء ع0 عطا مذ لإأعلمة/؟ عط مه كعطعدموطمة 
عط رؤوع020 'قم130نا[ه20ع2 100110 عط 04 معطا أملوصد]/ا عطا غقطا علمنطا ما عصسدء 
]0 وععمعتعكهمه لقهمتلهم عاص لصة معدوعيعدرمه 02517 غ26 لعستداء10م 7725 1( نزوب 
عستاقدالة”ء صذ وعكلماكتم 0) ذنا عسمتلدع1 025 ,وعتاهدم '5رععا1]02 ل0سة اكتمتتستصده0 
01 5وعاتااعكنا عط) غنا20 عتاعتة صق عم .000هنازدك لهممتأدمعامز عطا 
1260م 0 اناه لإاعانا[هو6ة2 ععة نإعطأ غناط رعكتا تهمهديعم ما معتكقاصة؟ 014 ؤوعم1داتمسقط 
15 هذ 


7ةءم 1[ ول :1172 


عط 11 عه/1آ 17010 ععقة أقطا ,عامسقت ه10 ,لعستدكء طاعدمعممة 010 ع1" 
عطا 01 أمعاضصمه متهددمه عطا عتصدععط دمكتلم50 0) دموتلداتجدء دده مملاتكمدى 
0 01 «مناتاءمدطمء عطا نإ 0ع222112 125 مهنا تكصدعا عط غ02 5210 925 غ1 .اعممء 
5 121165 عغطا أغقطا 52160 825 )1 .تسكتلهاامدء 200 بمكتلقا50 :كسيعفولزد 5021 
2 نإط لع:101ممة 25لا دده 6أهام لمعتاءرمعطا عنط!' .كزكتىك لدجعمعع 2 ططعدمعطا عسامع 
عط غه :1216 مسد 1957 ععطمع101]! مذ معتاستامء أقتلهاء50 01 كعتاهدم أوتستتصتودمن0) 
غهط) دعءط 20هط عمنتطائوموءبت 14 .وعتاعدم '5رعاءه717 لصة اكتسسنتسسمممن) 01 ععمع علوممء 
إع[مصزة 


عع صقطء عكتالومم ع[طهعع10كممء 2 معطنا ,م8105 مز عصنا أقطا )2 كدت 116 

عط ."أمعمرمماءتء0 70210 0 395[ عط" 06 ممغوسلدنء عطا هذ لعستمعه 
عمنلءه7 عطا 10 دعاتلزطز085م عطا 06 عكامم5 5ععمعععكهمه لعممتامعصء09طهة 
عط لععداععل كه ععدعم 106 عأععتتاك .كممعمم لتالععدعم نز 2ع:مم مزلا 0 ومد[ء 
لدءنعه[معل1 عمنلعدوعءكتل كاكتله50 لسة كاأكتهتاسمرهن) ]0 عأقما أصمارهمطط1 12051 
عطا ده ومتنموعءممم همعط نإهل تمعوععم غطا 2ه اء«عامهمء عطا مآ .كعممعمء 11ل 
261 2 ,"أمهء كتمئتكمة" دععمفقطء عدعطا لم غطعتهم عده بممععة لمممتأمدسعامز 
5012 عطا هآ .5عصنا عط 04 مسعأا مذ مهغددطتد عطا ععلدز للتامطد ع7 غداط ,ملكا 


5 181110111 111)0:4خ1 111 511411107 9011 11 
ماودده: م تامأاهدسة 


بمعقلة عمستلساعمة ,"70210 لعتطا" عط هذ نومع )غ2تاد أء50971 عط 1985 عرمزء8 
عطا صذ 20060 ععع8 غقط) 5عغ2[تكدمم عاطملقطكمنا 01 ععءطتصنام 2 عه لعمدوط كوت 
متدعآ عتستلد1/؟ تزط غناه لع1:ه0 "ووعء50م 'كقمه0أتامتع؟ 0110 عط" 04 أمععممء 
آه امد أوتستاسطرهن) عط لصة 21ه210سصرع اه[ أكتمنتسصرهن) عط ,سنتتداك امعده1 لصه 
لاللهدل2مع غ2طا لعدمه1 كه معدم ىذ .و5ءو5د5عمعهمء (208510) سمنمتآ اعزلزه50 عطا 
ع8 صقطء للنامء غقمره[امتل عه مقتعةاتامم 0م غقطا مصعم 2١٠.مامذ‏ لعصرم ]كمد 
إ[اعع71عم 2018م خنطا أقطا لعمرعع؟ غز ,لعتما معع عمه مم ,ممتكلدع ررد :وللموءط 
0 5م10أصقايءدء 0ه0مع لإلأمعلع كناد عتكدع لمه تإعنامم معلععه]! غأع1اه50 عا لعاتداد 
عطا ده" ,/ا52 0) لاتقمرماكتاء 1035 )ل 25 رده "10110 لعتطا" عطا صذ 5عووعءمم عط 
."إ020همع أكتلهأأجدء 7/010 عط أه كعطمترعم 


عطا 01 عع تسصرهن) لدعامعءن) عطا ,متلسمععا عطا مذ 5عء11ه أقطبم - لععاكة 11 
أ5091 عط 01 امعسمماء7عء0 عط لعاعععتل كاكنمنة1 مولععه؟ عطا عه 051 
عط ع/لاومة 0) لمقط غ1 لم5 1 ,19505-805 عطا مذ تإوعئنهماة بإعنامم مئلعمه1 
صععط عتتقط للتامطد أقطا ,كاده كن©طا ,تعلاء801 بمعلؤه 1/1056 ./2019 معلاء ممتأوعتانو 
د نإ [051) عطا 01 5وعععهمء كعك ]0 علء عط مه عدمل 5دل١؟‏ ,ع كلكدعى إلطوتط 
لمتامعن) عطا دده كلدأعكاه عصتلدع1 لمععتع5 ,"دععلمتطا" لعأمامممة 2ه مندامرع 
5وعأعمععة إعتآمم مواء:10 ععطاه 01 دع التهاهعدعومءء ,[51ط0) عطا 1ه عع اتسمده0 
1202622157 3ة[مكلذا؟ دمداعتصوءلدعهة ,عامسدءء عه10 ."أدعنان لدعتاعرمعط)" م أمرة 
35م ارعلاء 102 212611215 عكومع1م © لعا كتمذ عععء 7 امأوطتم بزورمء0 لله 
605 


؟اعلام وستلساعمز ,كعنامعه تزعناآمم مواعهن1 عطتامعد ععطاه 4ه د5لدعط عط1 
لعاتسسصطتاك لإلعداتاوع؟ ,5ع01ن5 مدعتكم 10 عأتنكتأكمآ عط 06 «ماعععتل عغطا ق2 
غطا 0 55عع050 همه اتت[وتاع7 770110 عطا 06 معطا عط مه 5م0260معمسسمععر 
لدساءء اعنم" عكتاععلامهء كنطا هه عستصرمء كلدومم0ع2 .عع )تسمه لممامعءت 
01 عصتطاممه 529 10 ,طامعل لمدعتاعبرمعط) نإط لعلتممم تزاععة: عرعتج "عمتطعهم 
عكتاهقمط" 01 0ع ماع00 ع70201 2 لعاعتصامهمء (إعطا امعط ألم .زااء017م 
اجتقهم تان أمتكع7 7010 عط" 01 5ه005دلمتام؟ 010 ده لعمدط كدت أقط "سسكتله50 
.'"55ع2106 


ان لا اه ىن 0م 


عنال تامهم 20216 ”1 عل أمععممء ع1 مصدل كتادع كرعام1 كامعطوعع مفط ع1 » 
72 مم م ململ (عكتوقط*1 عل 300 3 1 عقصصة) عتناوتصمة1ك1 أماظ ”1 عل 
سوا ممعلدك رعمتكهسه131 
علدعآ -آناه5ده110 دحل عزو ناته لالدساع ا دكتاكما ععل 6السعدط 
1م -3 
10 * 


.عناصء لمعلط عل 5كنامه 1015‏ ©» 


.لدع 5656 نال عناوتاطتامة1 12 عل أمعلزومع تلل ععمعرة مم0 ٠‏ 


ك8 -2 


2 صماء5 مكرععء جز دعاتدل50مع2 غمهد ع2526 عناعومة] مع كمه6ا2ء تستتستصرم وعل) 
غ500 165112065 ككتاع! رع2625 عتناعه ةا 12 عل دمغ اهم دعل عاطها 12 عل معمناهام62 نام 


: ( كغتصه-ك كاأتسلمرمع أه 15ننالدنا 
عناوتططة1ذا عع ماعط ”1 عتادء ععتاكتاز عل أوععممء عآ »© 
ممعم مم مم ممم م مم مم لم 0000000 701361 لطع همع ع56معم 13 اع 


تمهن)ء؟1 لعسعطمكلة 
عتمكلدعة'! عل عرطسعم 


لمع ممم ممع ممه مل ل عه م مس لكل لل-ع24قع:ز50 دعل ا لمعستتاعمل عنآ » 
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5ءطهعث دع1 2عطء ععمعناو610 '1 عتامء عناونا6مم عناوتاتتن 2آ »© 
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.1987 عتطامع 0م ,4 719 ,7 60401810/14ق" -80 
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'"معسصونءهعا معرل'" دمفاءء لاه . 111 

,1990 بلقت لعسقطه81 عقم ,عصرم 15 ,"عةطرعا_وطدتة عنونرع .1" -56 
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.2000 بلتلقطن) لعتمقطه1] عدم ,عممه “3 ,"عرغطرعط-وطدهة عدولرع .1" -59 
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.1989 ."ص ننقائاع16 اء طن ,عسعتهدممف )زم" -64 

.1989 ,"ممماكة دع كعلقدمقهممعلمز كممنتداء: دعل عامعدمعلمه1" -65 
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1991 ,"أمعلاءء60! عل ع غمع "1 عل دع ااعستافتك كدمناعه عامل" -67 

1993 ,"عمعة/! بيه عطدمة عمعهةا 12[ عل ععدكن'1 عل دعممغ[طمعم" 68٠‏ 

.1993 ,طاعععلةسد]/! ,"كعادذلمتمعنه ععلسة 5ع[ كمهل عمجد]/! ع1" -69 

.1995 ,كعومة1 ,"عناو أ تنامعلعد مملاءنلدن هآ" -70 

.7 ,تمقناماة!' ,"كصتة01مممعاهمء 65ل دع1 أمدببعل عمنتدهءمعهم: عاتامعل11 عل عتدء 1.29" -71 
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أء عداو كتامعاعة عع كنا أء امعمء كدععع؟ : كستهعءمعقم كعمنة[نام0م 5عطء 01م 5عرآ“ -74 
.2001 غقطق] ,”عدوزتعمعدلم6م 
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عدم 65العتصمدم اء 65امعو6جم كناو لهقلصة كعدمغمم عل لتعنععء ,"عمنماسسه1 -مطآ عمهستط" -44 
7 به؟تعقطعمء8 لعسقطم1 
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.1996 ع رامع عقل ,"7 تعنامجاءة أته بوعل أمعل0-معنزه10 ده عستدم عل كنووععمم 16 51 181" -28 
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عل عنوتسهمومءة عع2![هعكل ع1 كتامم كتاعتسورمهمعع0 ممرمط'! عل غ6ازووعءقم 13 ء12" -17 
.190 نقمم ,"غ1'5 عل عموىس18 


251 ,".7آ.1'0.13 عل ع201 نوع انامم ع1 ع علهمل'1 عدم غاءمك1 دل ممزكه تصتاآ" -18 
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عانلنهة5 عتطدية : تدعترج-لى طهالهلطم 
عنمدلع10 :لددكك-لخ عمذنلل8 ععدمول1 
عنوكس] : مالإتصمع0 تععلمة زامنهدمة 
ععمة1 : مطنداا دعع ىمع 0 


مره نهرتء 0119 .ء دعنمدعة عل ملعدسل8 


عتمماتسية]/1 : لدهللق لآن0 معتدك لعسمقطه134 


عمتطت) :عمقطءتمطك نط 

ع20ة81 :ننامة1أعلط4 تنامداة 1055 
عمعدم؟ نقمعت 13 عل مكدمكاىف 
عتمهلعه1 : نهله] منظ مدوكد1]-آث 
عمعد! : تمملاع؟!1 لعمقطه1 

عمعدلا : ناندك8 1ع طانطوا]1 

لمعتحعم2 : 5عهده5 1/1310 

عنلن0ة5 عتطمعة : جتعمم0-لة عمقدس 0 
عكوتنا5 : طوخطء5 5تدلك1 

عم0عة11! : علقنلة10 دورجآ1 


.ة.1.5آ] : ععمزووك1 صمعك[1 

عمعممء : ممدو”آ ععصسد1/1 

.ة.0.5] : عممأكدصسم انعلز 

عمعد : اناء زاعلطهمء8 ند 1اعلطم 
عمعدكا : طقاتقطن دمت [اعلطم4 

عطعضاسة : ععسمطوطد] عل 010 

120 : عنامكمقصدء 18 طقطه ب [علطم 
عتكتصس؟ : دزلمطلاء8 طنطد]] لعستقطملة1 
عمعد]/! : وكتقطعمء8 لعستقطه11 
عمعدكا : لمعقطن-عتلطلة.] لعصطم 
عانلنه52 عأطهكطة : ,عدكدا] عددم0 طذاأنلطم 
عمعد/ : طدالةلطممع8 عتجداعلطم 
عمعة1! : نعد]” تلدطاعلطم 

عأناوسسا! : متودعد أدداظ 

عمعة : معتطوع8 014و [اعلطم 

عمعة! : نطهاكتقطك1-لخ أطته.آ لعمتقطه/1 
عمعة/1 : درزلممددماظ تقطدل18 

عانلنه520 عتطدعة : طتوطسطط لعدمطم 
11220 : عناععدمزك [12[ى لعصسقطم/1 
عمنادءعلد2 : تهدزد1 زول51 لعدمطم 
عمعة]/! : علتتقطن) لعسقطه]/1 

نهآ -عصسصنهنزهخ1 : غمم كلدك لمآ 
لدععدة5 : ب«11'80 ممغطد]/1 3000م 
عمعداا : نتقلتط كتند[اعلطم 

عمعدلاةا : انلكا مأد8-نمطم 

ععممرط : لعقصءظ8 مدعل 


06 21 12074111115 210 04121111115 ىم 


طعتطعع8 كننولء0طه ‏ : أعساءمععم عستهاءموءم 
لتاعزاعلطهمعءظ8 4د 1اعلطى 2 : تعناءء مم0 
كتاهمكمقصسمء 8 طقطه][ءعلطم 8‏ : 5 وعل كتافاع عولط 
تسد لعصطثى ‏ : ا كتاأمعا50 تناءاععرزط 


2 .8.2 ,11 كا رعلتله11 سمس مشممطن 
0 لهادمم ع00» 
112:0 رأقطدخ1 


4 ما 75.51.13 037 : عسمطم1616" 
9 75.51.3566 037 
1 037 :هك" 


2 : لدع16 غقم26 
0851-1 : 15511 


كتناء تا كتناعا عنان اأمععدعمء'م كز عععستريت كممتصتده دع 


:114106 210 18035410161 نآ 24012117116عخ : 501000140051110171ه 
'اتحخظف] - 14101024 متخ 'للالخشآ!! اظآ .131 : 0215 1114 


2004 


12:50 نك عمسسد 1802 سل عتسعلدع'! عل عسم5أمعتاطسط 


90001 ( 1" 


112:0 نحل عتسسج :102 دل عتدصغ لدع ة'1 عل عسدجعي.ر 


11 20- 3 


1111111111111111111111111111111111111111111111111111111111111!!!!!!!!!!!!!!!!1111111111111]11111110011111!_( 


112:0 ندل عتستتج 107 نل عتصصعلدعقة'! عل كعسصملغف ت1اطسط 


!11131131312121212121111111111111111111111ظ 


4041114 


111:0 نل عتسسدز80غ1 بل عتصصغلدعة :1 عل عسدع1 


535 


210 20 - 3 


